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Resumo: Na regido do W do Niger, populagdes humanas, que mantém préticas e representacdes tradicionais,
coexistem actualmente com ledes e outras espécies de macrofauna, num ecossistema que conserva a sua estrutura
funcional natural, do qual participam também as acgdes antrépicas. A caga tradicional com arco e flecha foi
estudada no Ambito de uma investigagio sobre os aspectos etoldgicos, técnicos e culturais dessa coexisténcia entre
humanos e grande fauna. A descrigdo desta pritica, situando-a no contexto ecolégico e socio-cultural da regido,
permite dar a conhecer o sistema de uso dos recursos, tecnologias e representagdes culturais dessas populacdes
e 0 modo como estas varidveis se articulam. Em termos priticos de conservagio da biodiversidade, talvez
importem menos as solugdes adaptativas a0 meio, o sistema de representagdes que lhes estd associado e o registo
em que estas sdo verbalizadas, que variam de cultura em cultura, do que a aptiddo destas varidveis para se
articularem com o meio, em ordem a permitir a conservagdo das espécies e da estabilidade e produtividade dos
ecossistemas, das quais dependem a subsisténcia e evolugio das comunidades humanas. Mais do que uma andlise
teérica dessas realidades, importa talvez experimentd-las, descrevé-las e transmiti-las no mesmo registo que o
fazem as populagdes locais — dando-lhes voz e tornando mais conhecida a sua cultura — e tentar perceber como
essas realidades se articulam de modo a permitir a coexisténcia no tempo com ecossistemas bem estruturados.

Palavras chave: Caca com arco tradicional; Biodiversidade-total; Gourmantché/Niger.

Abstract: Hunting with the “spirits”; Representations of nature and biodiversity conservation in W National Park,
Niger Presently, in Niger's W region, human populations still maintain their traditional practices and cultural
representations. They coexist with lions and other macrofauna, in an ecosystem that maintains its natural functional
structure, and in which there is also human involvement. Bow and arrow traditional hunting has been studied in
the context of a research work dealing with the ethological, technical and cultural aspects of this coexistence
between humans and large fauna. By describing this practice, in terms of the region’s ecological and socio-
—cultural features, it is possible to find out more about these populations’ resource use system, technologies and
cultural representations. Moreover, such a description helps to determine how those factors function together. In
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practical terms of biodiversity conservation, the adaptation solutions to the environment, the representations
system that is associated to the latter, and the terms by which they are expressed, which vary between different
cultures, may be less important than the capacity of such variables to function with the environment. On such an
interaction depends both species conservation and the ecosystems’ stability and productivity. Considering the
latter, the existence and evolution of humans are dependent on this conservation. More than carrying out theoretical
analyses of these realities, it may be more important to experiment, describe and transmit them in the same way
as that of the local people — letting them be heard and making their culture better known — and to try to understand
how those realities function together to create a lasting coexistence with well structured ecosystems.

Keywords: Boh and arrow traditional hunting; Total-biodiversity; Gourmantché/Niger.

Este texto centra-se num dos aspectos da relacdo das populagdes da regido do W
do Niger com a fauna: a caca tradicional com arco e flecha. Trata-se apenas de uma
das praticas através das quais, no quotidiano, os habitantes da regido interagem com
a fauna e a natureza. Porém, devido a sua importincia cultural para estas sociedades
e ao seu grau de interaccdo com a fauna, a caca revela ujceresentacoes e técnicas que
contibuiram para manter, até hoje, a biodiversidade natural.

Os dados aqui expostos fazem parte de um conjunto mais alargado de informa-
¢do obtida no terreno, através de inquéritos, entrevistas, observacdo participante e
estadias prolongadas na regido, sobretudo na aldeia de Moli Haoussa-Gourma, vivendo
com a populacdo local e partilhando as suas condi¢des de vida.

A regido do W do Niger. A aldeia de Moli Haoussa-Gourma

O Parque Nacional do W do Niger faz parte de um conjunto transfronteirico e
continuo de dreas protegidas — parques nacionais, zonas tampao e reservas de fauna —
que abrangem cerca de 10.000 Km? no Niger, Benin e Burkina-Faso. Este conjunto de
dreas protegidas € também conhecido como “complexo do W”. O Parque Nacional do
W, com o seu estatuto actual, foi instituido em 1954, apés ter tido sucessivos estatutos
de protec¢do desde 1926 (Gallardo, 2002).

O relevo da regido € plano, constituido por um vasto planalto lateritico pontuado
de colinas, afundamentos e vales. O clima € tropical, da zona norte-sudanesa. As
temperaturas médias variam entre 26°C e 45°C. A precipitac¢do (de 550 a 800 mm por
ano) concentra-se na esta¢do das chuvas, entre Maio e Setembro (Gallardo, 2002).

A vegetagio original est intacta, cobrindo toda a regido. E uma vegetacio de
transi¢@o entre a savana sudanesa e a zona de floresta guineense. A formacdo vegetal
dominante € a savana arbustiva (62%), constituida por drvores, arbustos e gramineas
perenes. Existem também formacgdes de savana arbérea a qual se juntam zonas de
savana herbdcea, galerias florestais e planicies de inundacdo nas margens do rio Niger
(Gallardo, 2002). A regido nunca foi objecto de explorac@io industrial de madeira.

O ecossistema conserva todos os niveis tréficos. Foram recenciadas mais de 70
espécies de mamiferos — das quais 44 sdo de macrofauna e de megafauna (elefante) —
350 de aves, 100 de peixes e 150 de répteis e anfibios, as quais se junta um nimero



Cagar com os “génios”. Representagdes da natureza e conservagdio 05
da biodiversidade no Parque Nacional do W, Niger

indeterminado de invertebrados, insectos e aracnideos (Gallardo, 2002). A fauna inclui
importantes populacdes de ledo (Panthera leo leo Linaeus 1754), totalizando cerca de
200 ledes, dos quais aproximadamente 70 vivem no lado nigeriano (Alou, 2001)".
Jgualmente importantes sdo as populagdes de outros carnivoros (pantera, leopardo,
hiena, chacal...), de grandes herbivoros (elefante, bufalo, antilopes, gazelas, fac6quero
e, também, herbivoros domésticos), de primatas e de outras espécies (Gallardo, 2002;
Harouna, 2001; Jameson & Crisler, s.d.).

A regido conserva assim a biodiversidade e os habitats do ecossistema de savana,
mantendo populacdes vidveis de espécies ameacadas de extingdo. A populagédo local de
ledes ¢ relevante, dado que nas dltimas duas décadas a espécie regrediu cerca de 40%
em Africa e, sobretudo, na Africa Ocidental (Chardonnet & al., 2005; Chartiot 2003;
Jackson, 2001). A presenca dessa populacdo numerosa e estdvel de grandes carnivoros
é um indicador da conservagdo da estrutura funcional do ecossistema.

A presenca de sociedades humanas na regido € continua desde o paleolitico. O
povo Gourmantché® é o mais antigo na regido, tendo havido posteriores migracGes
Haoussa, Peul e de outros grupos, desde o séc. XVI.

A partir de 1934, na época colonial, as populagdes foram expulsas da drea do
Parque para as zonas tampdo periféricas. A dltima aldeia foi expulsa em 1954°. Na
drea do parque e nas zonas periféricas, a caca, a pesca, a agricultura ou a transumancia
foram profbidas ou restringidas. Porém, apesar dessas migragdes forcadas e de diversas
restricdes, as populagdes mantiveram as suas prticas tradicionais de uso dos recursos
nos territérios periféricos do Parque, cujos ecossistemas estdo igualmente preservados.

Deste modo, este ecossistema, administrado como drea protegida, conserva a sua
biodiversidade natural e é utilizado por populacdes que mantém praticas e representagoes
tradicionais. Trata-se, assim, de um terreno propicio para o conhecimento da relagao
destas culturas com a natureza e com a megafauna, dos problemas de conservacio das
espécies em Africa e dos problemas das populagdes locais em dreas protegidas.

I Idénticamente, habitantes locais estimam que existem “cerca de 100 leGes” no lado nigeriano do W, incluin-
do os que vivem nas zonas periféricas. Quadros administrativos da Direc¢do da Fauna estimam uma populacdo de
80-90 ledes, que pode talvez alcangar a centena (entrevistas pessoais, 2002). Em qualquer caso, a populacdo de ledes
do W é a maior do Niger. Existem outras duas populagdes residuais em Tilabéri (talvez 20 ledes) e Maradi (cerca
de 20 ledes, como maximo) (Ali Harouna, entrevista pessoal, 2002). Recorda-se que, ainda na década de 1930, a
espécie estava presente em todo o pais, até aos limites do Sahara (Bigourdan & Prunier, 1937).

> Os Gourmantché sdo um povo pouco estudado. Destacam-se porém os trabalhos de etnoanatomia de
Swanson (1972), efectuados na década de 1970, no Alto Volta (actual Burkina-Faso).

3 Abdou Noma, agricultor e chefe Haoussa da aldeia de Moli Haoussa-Gourma, recorda essas migragoes
forcadas: “A expulsdo foi muito horrivel, porque os soldados vieram queimar e destruir as casas (...) A minha
opinido pessoal é que a expuls@o das nossas populagées do Parque ndo é nada normal, porque nds sofremos Coos)
Nés ndo estdvamos preocupados com o desaparecimento da fauna, porque esta ndo estava em risco (...) Ea
espingarda que poe em risco a fauna. Se se cagasse apenas com arcos e armadilhas, como nds faziamos e
continuamos a fazer, a fauna néo desapareceria, hd sempre muitos animais”.
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As aldeias da regido do W sdo pequenas e distantes entre si. Este estudo centra-
-se na aldeia de Moli Haoussa-Gourma (figura 1), situada numa das reservas do com-
plexo do W, a Reserva de Fauna de Tamou, situada a meia distincia entre os limites
do Parque (a 15 Km) e a fronteira do Burkina-Faso (a 12 Km). Pela sua situacao, e
devido a regressio do ledio em Africa, Moli é uma das poucas aldeias africanas que
actualmente ainda coexistem, no quotidiano, com ledes e elevada biodiversidade.

A populagdo da aldeia é de 400 habitantes®, distribuidos por 27 ntcleos
habitacionais familiares. A esperanga de vida é baixa. Mais de 50% da populacio tem
menos de 14 anos e menos de 20% tem mais de 45 anos de idade.

A populagio € sobretudo Gourmantché (48%), o povo mais antigo na regido,
seguindo-se os Haoussa (22%), Peul (15%), Tuareg (7%), Foulmangani (3%) e Bariba
(3%).

Este mosaico cultural reflecte-se na diversidade linguistica da aldeia: gourmantché,
haoussa, fulani, djarma, francés, etc.

Reflecte-se também nas diferentes religides da populacdo. A religido gourmantché
€ maioritdria, seguida da islamica (praticada pelos Haoussa, Peul e membros conver-
tidos de outros grupos), da tuareg e da cristd-baptista (introduzida por missiondrios
estado-unidenses nos anos 1990).

O habitat humano é concentrado. Divide-se em dois nicleos principais, Moli
Haoussa e Moli Gourma, sem descontinuidade entre eles. As habitacdes sdo compostas
por cubatas circulares de barro, madeira e feno, rodeadas de palicadas protectoras.
Estas paligadas delimitam a drea habitacional do grupo familiar. O gado menor e as
aves domeésticas protegem-se também nesta drea durante a noite, para evitar os ataques
de ledes e outros carnivoros.

A dgua € obtida manualmente de pogos. A aldeia ndo tem electricidade, comu-
nicagdes, nem veiculos motorizados. Os mercados semanais mais préximos estio a
mais de 10 Km de distincia, e os servicos médicos a mais de 40 Km. Os habitantes
tém acesso a alguns produtos de origem industrial. Os mais comuns nos mercados
locais sdo sandélias em pléstico, tecidos, sabdo, lanternas e pilhas, fésforos, baldes de
pléstico, rddios e leitores de cassetes. A aldeia tem uma escola desde 2004. Todos os
habitantes maiores de 30 anos sdo analfabetos e apenas 55% dos restantes sabem ler
e escrever. As condi¢des de vida sdo dificeis.

* Benoit (2000), baseando-se num senso anterior, contabiliza 345 habitantes, o que pode eventualmente
indicar uma tendéncia para o aumento demogrifico.
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Sistema de produciio e de usos do territorio

O territério é comunitario. Cada habitante da aldeia, de qualquer grupo cultural,
tem o direito tradicional de cultivar pelo menos 0,25 ha de terra. Os campos ocupam
cerca de 4% do territério utilizado. Em média, cada familia cultiva 1,5 ha de sequeiro
e 320 m de horta. As principais culturas sio milho paingo, sorgo, feijao, amendoim,
milho, sésamo, fonio, tabaco e culturas horticolas (mandioca e outras). Hd poucas
arvores de fruto, por falta de plantagdo e por serem arrancadas pelos elefantes.

A técnica agricola € ainda tradicional e parece ndo ser erosiva’, gracas a sistemas
de rotacio, itinerancia e incorporacdo do restolho e estrume pelas formigas. Contudo,
embora as culturas sejam essencialmente para autoconsumo, os alimentos disponiveis
530 escassos’.

O pastoreio € livre na savana, com vigilancia pelos pastores. Na aldeia existem
cerca de 250 bovinos, distribuidos por 4 rebanhos, que pastam num raio de 7-15 Km
em redor da aldeia. Entre Maio e Dezembro, o pastoreio € diurno e nocturno e, entre
Janeiro e Abril, é apenas diurno porque o feno escasseia. Os pastores sao sobretudo
Peul. Estes nio comem o gado, uma vez que consideram que 0s bovinos sdo “membros
da familia”. Consomem o leite, vendem gado em mercados locais e ddo 0s animais
mortos, por doenga ou ataques de predadores, aos outros habitantes.

Todas as familias criam caprinos (20 por familia, em média) e metade cria
ovinos (10, em média), para venda e autoconsumo. Uma minoria tem burro para
trabalho e transporte. Todas tém galindceos (galinhas e galinhas-da-fndia), principal
fonte doméstica de proteina animal. Porém, os efectivos sdo também modestos, haven-
do uma média de 3 a 4 aves por habitante. Hi também 15 pequenos apicultores na
aldeia, uma prtica tradicional da regido, cujo mel € reputado no Niger pela sua qua-
lidade.

Outras formas de complementar os meios de subsisténcia sdo a recolec¢ao e a
caga, que serd objecto de descri¢do mais detalhada na seccdo seguinte deste texto. A
recoleccio é livre, “desde que ndo exagere”, segundo 0s habitantes’. A recoleccdo da

5 Esta afirmagio baseia-se nas observagdes de terreno e em posteriores andlises de amostras de solo agricola
e florestal efectuadas na Universidade de Trds-os-Montes e Alto Douro. Estas andlises mostram que o solo
agricola mantém indices de matéria orgénica e de fertilidade iguais ou, no caso de alguns elementos, superiores
aos do solo florestal.

6 Com base na 4rea cultivada e na produtividade média por hectare das distintas culturas agricolas, indicadas
pelos habitantes, e subtraindo as quantidades vendidas, calculei que a quantidade de cereais disponivel para
autoconsumo &, em média, de 225 gr por habitante/dia, e a de leguminosas (feijoes e amendoins) ¢ de 36 gr por
habitante/dia.

7 Se estabelecermos um paralelismo entre o sistema de acesso a0s recursos destas comunidades e o direito
fundidrio napolednico, podemos considerar que este sistema exclui o direito de abuso (“abusus”) contemplado
no segundo.
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acesso aos materiais de construgdo, combustivel, alimentos, forragem, etc. Os habitan-
tes colhem, para alimentagdo humana ou forragem, frutos selvagens, folhas, raizes e
gafanhotos, além de madeira, feno, fibras, terra, pedras (incluindo jaspe) e goma aré-
bica (para venda).

Alguns habitantes obtém pequenos rendimentos suplementares gracas a trabalhos
sazonais no Parque, como guias turisticos, na manutengio de pistas ou como guardas
florestais.

Se considerarmos a ocupagdo do espaco e a intensidade de uso dos recursos, por
parte de cada uma das actividades produtivas, apercebemo-nos que este sistema de uso
dos recursos se articula com a conservagdo da biodiversidade. Tomando por epicentro
a aldeia, verificamos que a agricultura € efectuada até uma distancia de 1-3 Km desta,
em zonas arroteadas temporariamente para cultivo na savana. A pecudria extensiva usa
0s pastos naturais da savana até cerca de 15 Km da aldeia. A recolecgio é feita até 3-4 Km
da aldeia. A caga € praticada até 2 Km da aldeia (para pequenas presas como galinhas
da fndia), 7 Km (a distancia mais habitual), 15 Km (grandes percursos) ou mesmo,
mas raramente, até 30 Km de distincia da aldeia.

A agricultura utiliza apenas uma pequena parte do territério, o que implica uma
produgéo agricola insuficiente relativamente as necessidades alimentares e econémicas
da populagdo. A recolec¢do permite, usando directamente o habitat natural na proxi-
midade da aldeia, obter alimentos vegetais complementares, materiais e alguns produ-
tos para venda. A pecudria extensiva utiliza uma drea mais vasta de habitat natural,
permitindo, sobretudo aos grupos de pastores (minoritrios e que normalmente nio
cagam), e em menor grau aos outros habitantes, ter gado para venda, leite e alguma
carne.

A caga € também praticada num territério muito alargado e de modo episédico
e pouco intensivo. Através da conservagdo do habitat natural e da fauna, os habitantes
obtém periodicamente carne e outros produtos animais, que complementam necessida-
des alimentares e econémicas. Neste contexto, a floresta pode ser encarada como uma
reserva de proteinas, cujo uso pelos cacadores tradicionais é regulado, como descre-
verei na sec¢do seguinte deste texto, por técnicas e representagdes culturais que inibem
ultrapassagens da capacidade de carga do ecossistema®.

Podemos por como hipétese que este sistema de uso dos recursos corresponde a
uma estratégia na qual a agricultura utiliza apenas uma pequena parte do territdrio,

¥ Como indica Descola (1986) referindo-se s comunidades Achuar da Amazénia, a sub-exploragdo da
capacidade produtiva e dos recursos naturais por sociedades que praticam a agricultura, a recolecgio e a caga,
como a que parece verficar-se também no caso das comunidades do W, nio resulta necessariamente de limitagGes
ecolégicas ou técnicas, mas sim de factores sociais e culturais. Igualmente, essa sub-exploragdo ndo implica
necessariamente impossibilidade de assegurar a subsisténcia ou excedentes de produgio.
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enquanto a produgdo natural de biomassa vegetal e animal € mantida na maior parte
do territério, complementando necessidades alimentares e de materiais através da
recoleccdo, do pastoreio e da caca extensivas, 0 que permite conservar 0s recursos
naturais a longo prazo. Este sistema diversificado de uso dos recursos evita demasidado
trabalho, dado que uma parte importante das necessidades em biomassa € fornecida
pela producdo natural espontdnea’. Simultaneamente, este tipo de sistema favorece a
conservacdo das espécies e dos habitats naturais e, consequentemente, a estabilidade
e produtividade do ecossistema'’. Naturalmente, este tipo de sistema impede a acumu-
lacdo de elevados excedentes de produgdo, o que constitui um obstdculo ao crescimen-
to econémico da comunidade, se este se basear, como actualmente acontece, quase
exclusivamente na exploracdo directa do meio.

A caca tradicional — procedimentos técnicos e simbdlicos
Desde sempre, os habitantes da regido cacavam para autoconsumo, comple-

mentando assim as outras fontes de alimentos e materiais. A partir do séc. XIX ven-
diam algum marfim'' e, no séc. XX, alguma carne seca. Abdou Noma recorda a pratica

% Ha que recordar que a agricultura e a pecudria permitem manter uma regularidade no tempo na obtengdo
e acumulagiio de recursos alimentares ou outros, isenta da aleatoriedade inerente & simples colecta de alimentos
e materiais. Porém (Ramade, 2003), as médias mundiais de produtividade primdria e de biomassa vegetal por
unidade de superficie dos agro-ecossistemas (respectivamente 600 gr/m2/ano e 10 t/ha de matéria seca) sdo
inferiores As dos ecossistemas naturais (florestas e savanas) (respectivamente 1.240 gr/m2/ano e 250 t/ha), excepto
os de estepe, tundra ou deserto. Os valores obtidos pela agricultura industrial podem superar os dos ecossistemas
naturais, gragas 2 incorporagdio de energia féssil. Porém, a sua sustentabilidade ecolégica ¢ recorrentemente
debatida na literatura agronémica. Nio obstante, a0 ocupar o espago com espécies seleccionadas pela sua utilidade
alimentar ou outra, a agricultura permite incrementar excepcionalmente a seguranca e as condigdes de vida. Os
valores indicados derivam do facto de os ecossistemas naturais tenderem a atingir um estadio climicico (climax),
no qual, em fungo do clima e dos solos de uma regido, a associagdo entre as diferentes espécies € estdvel, a
biomassa e a diversificagio das cadeias troficas sao médximas, e a capacidade homeostética face as flutuagdes do
meio é superior a qualquer outra associacio de espécies.

10 Qutras culturas chegam ao mesmo resultado ecoldgico através de sistemas diferentes de uso dos recursos.
Por exemplo, na regido da Reserva de Tigres de Sariska (Rajasthan, fndia) (Galhano Alves, 1995, 2002; Torri,
2005), os habitantes, sendo hindus lacto-vegetarianos, ndo praticam a caca. Porém, uma aldeia de 150 habitantes
pode ter 600 bovinos e 200 caprinos em regime de pastoreio extensivo na floresta. A exploragdo da vegetagio
pelo pastoreio ¢, assim, mais intensa do que na regido do W do Niger, diminuindo a biomassa disponivel para
a fauna. Porém, esta diminuicio é compensada pela inexisténcia de impacto cinegético, permitindo a existéncia
de populagdes estdveis e numerosas de macrofauna. [gualmente, em termos alimentares ou econémicos, a maior
produgiio de gado compensa a inexisténcia de exploragiio dos recursos faunisticos. As condi¢des edafo-climaticas
das duas regides sio semelhantes.

I Provavelmente, as quantidades de marfim vendidas pelos cacadores tradicionais eram relativamente peque-
nas. Segundo os habitantes mais idosos, raramente abatiam elefantes. O “pais de Gourma”, actualmente dividido
entre 0 Niger e o Burkina-Faso, era uma regido remota, o que provdvelmente tornou o comércio destinado aos
mercados internacionais mais dificil do que em outras regides de Africa. No final do séc. XIX, a regido assinalada
como “Gourma” nos mapas de Africa Ocidental (Schrader et al., 1891) tinha ainda poucos elementos cartogréficos.



100 Jodao Pedro Galhano Alves

da caca tradicional no passado. Este ancido explica: “Cacdvamos para comer, mas os
animais ndo desapareciam. Matdvamos 20 a 21 (...) herbivoros por ano (gazelas,
antilopes, bufalos, javalis) (...) Nunca cagcamos o ledo”.

Mais raramente, cacavam elefantes e a memoria da caga tradicional ao elefante
ainda estd viva na regido. Abdou Noma explica que “muito raramente, matavamos
também o elefante, para comer. Matdvamos um elefante por ano em cada aldeia, ou
nenhum, por vezes dois ou trés”".

As descrigoes da caga tradicional no passado efectuadas por Abdou Noma indi-
cam uma pratica da cacga selectiva e adaptada a capacidade de carga do meio. Ele
proprio afirma que “a percentagem que matavamos de herbivoros, grandes e peque-
nos, mais um elefante por ano, ndo pode destruir as populagées de animais. Porque
¢ um pequeno nimero, nunca matdvamos as fémeas, e a populagdo reproduzia-se
sempre”.

Durante a ocupagdo francesa, a caca tradicional foi reprimida, tornando-se fur-
tiva’. Simultaneamente, os colonos organizavam safaris e incrementavam o comércio
de produtos da fauna em direc¢do aos paises industrializados. Abdou Noma recorda
que, na regidao do W, os cacadores estrangeiros, num s6 més “podiam matar cerca de
5 ledes e 75 grandes e pequenos herbivoros”. Esta grande intensificacdo da caca teve
um forte impacto na fauna. Como explica o mesmo informante, “Os brancos vinham
cagar todo o tempo. Vinham em grupos de cinco a dez, de carro (...) tinham carabinas
e espingardas (...) em um s6 més podiam cacar até 5 ledes (...) 10 ou 15 biifalos, 17
ou 20 palancas vermelhas, 10 damaliscos, 18 biibalus, 25 ou mais facéqueros (...) Por
isso, foi por causa da caga dos europeus que a populacdo de animais selvagens
diminuiu e as autoridades proibiram a cacga. Os europeus vinham com armas de fogo,
enquanto os aldedes cacavam com langas e armadilhas, pelo que era muito dificil
obter presas (...) Os brancos cacavam assim porque destruiram os animais selvagens
na terra deles. Em Africa ainda existiam animais selvagens, e eles tinham as leis e a
forca, e ndo lhes preocupava acabar aqui também com os animais selvagens. Isso ndo

12 A descricio da caga tradicional ao elefante feita por Abdou Noma € ilustrativa desta pratica: “A caga ao
elefante era organizada. Todos os chefes de familia se reuniam e decidiam o dia da caca. E todos os cagadores
da aldeia partiam em grupo, os maiores de 25 anos. Isto era no tempo do meu pai. Escolhiam um macho. Nao
matavam as fémeas. Depois cortavam o elefante em pedagos e traziam-no para a aldeia para comer, ndo para
o vender. A carne era seca, e comiamo-la durante dois ou trés meses. Mas nos dois ou trés dias seguintes havia
uma festa e comiamos muito. A carne era assada. O elefante era ca¢ado com langas, porque as flechas nao
entram na sua pele. As lan¢as eram envenenadas.Os homens escondiam-se no feno e, depois, esperavam a
chegada do elefante. Depois um cagador atirava a sua langa, e depois o seguinte, e depois o seguinte, etc., um
por um. Depois de atirar a langa, cada cagador escondia-se de novo no feno. O elefante corria. Era preciso
correr [os cagadores]. Separavam-se por grupos. Assim, o elefante ndo sabia onde estavam os homens. O
elefante demorava uma hora a morrer, com o veneno”.

'* Os habitantes recordam que, quando desarmava os habitantes dos arcos, um oficial dizia: “Aqui todos os
animais me pertencem”.
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o0s preocupava porque ndo era o territorio deles (...) Nos pensavamos que isso ndo
era bom, porque as manadas selvagens iam desaparecer. Eles cagavam demais. Tam-
bém cacavam muitos leoes. Matar um led@o ndo é bom. Se uma pessoa mata um ledo,
nesse dia ndao dorme. O génio do ledo vird”.

O impacto da caga colonial sobre a fauna ¢ atestado por Seyni Seydou®, que
estima que 80% ou 90% dos ledes do Niger foram mortos durante esse periodo.

Na década de 1960, surgiu também o furtivismo mercantil, oriundo sobretudo do
Burkina-Faso e incidindo sobre todo o tipo de fauna, menos o ledo, e incluindo ele-
fantes para marfim e carne.

Por estas razdes, segundo a estimativa de vdrios habitantes, a densidade original
de fauna “decresceu para 75% em 1850, até um minimo de 50% a partir de 1950”. Em
1956, foi feita uma peticdo, por cagadores franceses, para o controle da caga, que teve
alguns resultados. Em 1972 a caca foi proibida, mas sé desapareceu realmente por
volta de 1976. Entretanto, houve periodos de seca, que também afectaram a fauna.
Segundo os habitantes, desde os anos 1990, e principalmente desde 1992, a fauna estd
a multiplicar-se rapidamente.

Porém, a caca tradicional nunca deixou de se praticar, mas diminuiu a frequéncia
e tamanho das presas, devido as multas e penas. Para um observador externo, € dificil
avaliar a intensidade desta prética na actualidade, pelo relativo secretismo que lhe estd
associado. Porém, é provivel que seja mais corrente do que os habitantes deixam
transparecer, embora bem menos frequente do que no passado. Uma indicagao nesse
sentido é dada por Bello Nakata Ibrahim, conservador do Parque, que afirma que a
caca tradicional tem, por vezes, um impacto negativo na fauna da regido, quando €
praticada repetidamente em dreas circunscritas.

A caca é uma actividade técnica, com fins alimentares, mas tem também um
significado cultural e religioso.

Os instrumentos de caca tradicionais sdo: arco e flechas, veneno', lan¢a, macha-
do, armadilhas, catana/espada'S, punhal, fisga, fogo e gri-gris (“amuletos”). As arma-
dilhas podem ser de mola (em ferro) ou de lago (em arame e cordel). Ramos secos

1+ Seyni Seydou — Segundo secretdrio geral do Ministério do Meio Ambiente, Niamey. Os dados apresen-
tados referentes s opinides dos técnicos governamentais e do Parque do W foram recolhidos em entrevistas
realizadas em 2002 e 2004.

15O veneno é preparado por cozedura em dgua de uma mistura de sementes de estrofanto (Strophantus
gratus) e caudas de escorpido (na proporgdo de sementes de 8 vagens de Strophantus e 9 caudas para 2 litros de
dgua), 2 qual se adiciona por vezes um pequeno insecto (cuja espécie nio foi possivel determinar durante as
entrevistas de terreno). Apés a cozedura, quando o volume se reduz a 1/2 litro, a solugdo transforma-se numa
substancia negra e pastosa que adere ficilmente as pontas de flechas ou langas. A estrofantina ataca o sistema
nervoso central, causando paralisia, convulsdes e paragem cardiaca.

16 Ag “catanas” usadas na regido tém formato de espada e lamina de ferro bem temperado, e sao, na pritica,
utilizadas como armas de defesa.
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podem também ser utilizados como barreiras que obrigam os animais a passar pelas
armadilhas.

Todas as armas, com excep¢do das armadilhas de mola em ferro e das Iaminas
de espadas, sdao produzidas localmente, de modo artesanal, por ferreiros e cacadores,
em aldeias vizinhas do Burkina-Faso e em Moli Haoussa. As flechas ndo tém pluma,
mas sd3o bem direccionadas no tiro, efectuado com polegar e indicador, tal como os
arqueiros drabes. As lancas sdo de distintos calibres e tipos, adaptadas a diferentes
presas. Frequentemente, estdo equipadas com propulsores simples, um lago de corda
que permite o lancamento por alavanca com o polegar. Uma parte das flechas é enve-
nenada, bem como, por vezes, langas, espadas e punhais.

A caca € praticada apenas por adultos, com idades compreendidas entre 24 e 60
anos'’. O seu cardcter inicidtico é patente na ceriménia que, no passado, era celebrada
para os jovens cacadores'®.

As principais presas sdo de 32 espécies de mamiferos, répteis ou aves, das quais 9
de macromamiferos", 7 de mamiferos ou répteis de médio e pequeno porte, e 16 de aves.

A caca € selectiva. Ndo se cacam fémeas, nem em Setembro (época de reprodu-
¢do das presas), nem mais de um ou dois animais da mesma manada, nem ledes,
“cujos seres espirituais se poderiam vingar”. Estas restri¢des contribuem para dimi-
nuir o impacto da caga nas populacdes de presas.

A caca € praticada em equipa, de trés ou quatro cacadores, ou em solitdrio. No
passado, como actualmente no caso dos cagadores furtivos, o abate de presas de grande

17 As mulheres Gourmantché também podem cacar. Entre os Haoussa, s6 os homens cagam. E, como referi,
os pastores Peul ndo cacam.

'8 Abdou Noma descreve assim essa ceriménia: “Havia uma ceriménia para a caga. Jd néo se pratica. Era
para se tornar cagador. Era para todas as etnias. A festa era feita no centro da aldeia. Usavam-se trés guitarras
haoussa e tocavam-se também cabagas. Era de noite. Nao havia uma data precisa. Os “Griot” (grandes guer-
reiros) tocavam as cabagas e as guitarras. Isso produzia wma manifestagao de poder espiritual dos cagadores.
Quando um cagador entrava em transe, pegava no arco dele e atirava para o espago, e matava seguramente um
animal. Um animal invisivel, como uma gazela, que estava ali. O animal tornava-se visivel, morto, e comiamo-
-lo. Eles [os jovens cacadores] recebiam gri-gris uma semana antes da ceriménia, e durante a ceriménia. Esses
gri-gris eram gri-gris da invisibilidade, da resisténcia e da coragem. Na manhda seguinte tocavam-se os tambores
para reunir os cagadores, e todos iam para o mato. Era um grande grupo, de mais de cem homens. Passavam
o dia a cagar. Separavam-se uns dos outros no mato, e cada um ca¢ava individualmente. No mato, havia
rivalidades entre eles, os mais fortes tiravam as presas aos mais fracos. Depois, cada um ia para sua casa com
os animais que abateu. Depois, cada familia comia a caga, os homens e as mulheres. Aqueles que partiam pela
primeira vez a caga, eram dados novos gri-gris. Eles tinham gri-gris desde o nascimento, mas durante a festa
eram-lhes dados outros. O iiltimo ano em que celebrdmos essa festa foi ha vinte anos [1982?]. Deixamos de a
Jazer porque a caga foi proibida. A festa era celebrada num dia convencionado, quando as pessoas estavan livres
das actividade agricolas”.

" Hippotragus equinus (palanca vermelha), Alcelaphus buselaphus (bibalu), Tragelaphus scriptus (bauala),
Kobus ellipsiprymnus (defassa) (cob-untoso), Kobus kob (cob de Buffon), Redunca redunca (“Cobe des roseaux”™),
Redunca arundinum (cob grande dos juncais), Damaliscus lunatus (topi), Cincerus caffer (bifalo africano),
Phacochoerus aethiopicus (facquero).
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porte, como bufalos ou antilopes, exigia uma equipa de quatro cagadores para trans-
portar a presa.

Uma expedi¢do de caga Gourmantché pode durar sete a dez dias. Podemos di-
vidir a prdtica em vdrias etapas®.

Numa primeira etapa, o veneno é preparado. Normalmente, esta operagdo € feita
ao nascer do sol, a 2 Km da aldeia, junto de uma pedra branca que ¢ considerada
magica e “dotada da capacidade de se deslocar por si mesma”, cujo Fuali (ser espi-
ritual) € especialmente poderoso e omnisciente. “Procuramos a ajuda da pedra e dos
seus génios para cagar”, diz Talimbaré Kondjoa, chefe Gourmantché de Moli. Os
ingredientes do veneno sdo cozidos num pote de barro ritual, a fogo brando, sobre uma
pequena fogueira. Esta operacdo prolonga-se durante todo o dia. E feita pelo cacador
mais velho e experimentado do grupo, um “grande cagador” em termos Gourmantché.

A coccdo do veneno € acompanhada por um ritual destinado a estabelecer um
vinculo entre o veneno, os cacadores e um Fuali (ser espiritual de um animal) que
acompanhard os cacadores, protegendo-os e auxiliando-os a obter presas. Os cagadores
consideram que, sem este vinculo, o veneno ndo tem poder letal. Enquanto ferve o
veneno, o cacador cambaleia em volta do veneno, imitando um animal ferido e entoan-
do uma oracdo. “Procura” um Fuali, e entra em contacto com ele quando este acorre,
estabelecendo o “vinculo”. Para os habitantes da regido, os seres espirituais podem
manifestar a sua presenca através de uma aragem subita ou outros sinais.

A oracdo que acompanha a preparacdo do veneno € ilustrativa do significado
magico-religioso e cultural deste ritual. Em Outubro de 2002, Talimbaré Kondjoa,
chefe Gourmantché de Moli, proferia a seguinte oracdo enquanto cambaleava em torno
do recipiente do veneno:

“Deus, o criador do universo, eu vou ir, eu vou entrar na floresta. Em nome do meu avo,
do meu pai, e em nome de todos os grandes cagadores do passado, eu vou encontrar o biifalo
poderoso...

Cou ou lou... coulu lou, baa ba baa baa!

Oh Deus, dd-me, ajuda-me a matar o que eu procuro, ajuda-me a ultrapassar e a passar
por cima de todos os espiritos do leste, do oeste, do norte e do sul, que se poderiam opor a
minha caga. Os espiritos do biifalo, do ledo, de todos os antilopes.

Em nome de Deus, de Qunteni meu avé, de todos os meus grandes cagadores, Djakobga,
Boubé, Oubu.

Ouh! Ou ouh!

A maneira como eu caminho, parecendo doente, eu quero que todo o animal que eu
encontre nesta floresta esteja sob o meu dominio.

Deus, o criador dos animais, tu és o tinico que poderia dar-me esse poder.

% A participagdo numa partida de caca gourmantché, durante os meses de Outubro e Novembro 2002,
permitiu obter bastantes dados sobre esta prdtica, para além dos obtidos oralmente junto dos habitantes. Esta
partida abarcou 20 dias, 10 dos quais dedicados & caga.
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Esta solucdo aquosa ndo é apenas para fazer cair o animal, mas também para afastar
para sempre 0s espiritos.

Que este veneno fique a parte do génio e de todos os espiritos. Salva-me e protege-me, e
todo aquele que comerd desta carne”.

Este cacador explicou o significado do ritual: “Quando cago, procuro um génio.
Quando estava a fazer o veneno, procurava um génio para me acompanhar na caga.
Procurava esse génio para que ele me dé a sorte de ganhar, a sorte de ver animais. Eu
procurava o génio Poli, que é o génio do hipotrago [palanca vermelha]. Eu procurava-
-0 porque ele é forte. Eu poderei mesmo cagar um hipotrago, ou um outro animal, se
o génio m’o dd. Eu ndo o vi, mas estive em contacto com ele. Quando eu mexia o
veneno, o génio veio, invisivel. Ele veio sob a forma de um vento que sopra, que deu
vdrias voltas, e depois partiu. Nesse momento, eu pedi-lhe que me ajudasse. Eu disse as
mesmas palavras que eu recitava. O génio ndo falou, mas deu a poténcia ao veneno’.

Em seguida, o cagador senta-se junto do veneno repetindo férmulas mégicas, e
permanece ai de noite, durante algumas horas. O pote de veneno € depois deixado no
mesmo local até 2 manha seguinte ou, preferencialmente, durante trés dias.

Antes do inicio da caca, o veneno é amolecido de novo ao fogo e o cagador
envenena as flechas, ingere uma pequena quantidade de um gri-gri em po, que “au-
menta a sorte de encontrar animais selvagens”, e recita uma ultima prece:

“Oh! Meu Deus, oh! Meu antepassado, oh! Meu avé, oh! Meu pai! Amarrem o biifalo, o antilope,
para que eu os agarre. Se eu consumo este pd, € para que tu me dés aquilo que eu necessito. Oh!
Ounteni, Diakobga, queiram deixar-me dominar os animais selvagens e os seus espiritos”.

Numa segunda etapa, os cagadores colocam as armadilhas junto de um péntano.
As armadilhas de mola, em ferro, para captura de grandes mamiferos, sdo enterradas
em pontos de passagem dos animais quando acedem a dgua. Sdo camufladas com
lama, folhas, terra e pequenos ramos. A passagem dos animais nas armadilhas € induzida
através da coloca¢do de ramos em outros pontos, que dificultam o passo até a dgua,
ou induzem os animais em erro por falsos indicios de presenga de armadilhas nesses
pontos. As armadilhas ndio sdo fixas ao solo, o que imobilizaria a presa, tornando-a
vulnerdvel aos predadores. Sdo atadas a um ramo grosso, que deixard um rasto no
percurso seguido pela presa em fuga, dificultando-lhe também o movimento. Os caca-
dores, se nio surpreendem de imediato a presa, poderdo assim segui-la para a abater.
Na mesma zona, sio também colocadas pequenas armadilhas de lago multiplo, de
arame e cordel, para a captura de pequenos animais.

Numa terceira etapa, durante sete a dez dias, os cagadores vigiam as armadilhas
uma ou duas vezes por dia (figura 2). Podem assim saber atempadamente da captura
de uma presa, seguir-lhe o rasto e abaté-la e, também, observar pegadas e outros
indicios de presenca de animais na zona. As armadilhas podem ser deslocadas para
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outros pantanos, por vezes distantes da zona inicial de caga, devido a auséncia de
presas nessa zona, obedecendo também a um ordculo divinatério destinado a indicar
a zona ideal para a sua colocaciio. Podem também ser deslocadas devido a presenca
de rebanhos na zona do pintano em que estdo instaladas, havendo risco de ferir um
bovino. Outros factores podem induzir os cacadores a transferéncia de zona de caca,
tal como interac¢des complexas entre ledes e cacadores.

Durante esses dias, os cacadores fazem longas esperas, escondidos na proximi-
dade das armadilhas. As deslocacdes na savana, desde a aldeia até a zona de cacga
propriamente dita, correspondem a longos percursos de cerca de 15 Km por dia, em
média. Os cacadores caminham em fila indiana, tendo sempre uma flecha envenenada
pronta a disparar em cada arco. Durante os percursos e esperas, tenta-se matar todo o
animal ou ave ao alcance das armas. Uma partida de caga envolve assim vdrias téc-
nicas em simultineo, por armadilhas e por arco e flecha, em esperas e em percursos.

Fazem-se também queimadas, que se extendem por vezes a grandes dreas, para
abrir o terreno em zonas proximas das armadilhas, facilitando a deslocag@o dos ani-
mais, e aumentando a visibilidade dos cagadores e a facilidade de tiro. O fogo e o
fumo sdo também usados para expulsar pequenos mamiferos ou répteis do interior de
buracos em troncos de arvores.

No dia seguinte ao Gltimo dia de caca, os cagadores fazem um ritual na floresta.
Sacrificam um galindceo num “local de sacrificios”. Normalmente, esses locais si-
tuam-se junto de uma grande drvore.

Este ritual destina-se a agradecer aos seres espirituais a caca, as possiveis presas
obtidas, os dias passados pelos cagadores na floresta e a sua sobrevivéncia aos perigos
af existentes. Os cacadores consideram que a obtencdo ou tentativa de obtengdo de
uma presa sio apenas possiveis por dddiva dos seres espirituais “que cuidam dos
animais, dos seres e das coisas”. Se ndo retribuem e agradecem essa dddiva incorrem
em perigo, “veiculado por seres espirituais através de sonhos, produzindo doenga,
acidentes, etc.”?'. Basicamente, o ritual é uma refeicdo em comum dos homens, que
comem a carne do sacrificio, assada numa fogueira, com os seres espirituais, que
“bebem” o sangue derramado na terra e “comem” as visceras do animal.

Antes de sacrificar o animal, o chefe do grupo entoa uma oragao:

“Eu vou-vos agradecer, meus mestres e meus grandes cronistas, e antepassados, que nos
deixastes a heranca.

Neste dia santo, belos espiritos portadores de cuidado do leste, do oeste, do sul, do norte,
e do espago vazio eterno, perdoem-me e a todos aqueles que participaram nestas caminhadas
pela floresta, tdo positivas.

21 Num contexto ecoldgico e cultural diferente, na Amazénia, Descola descreve relagdes semelhantes entre
os homens e os animais, que classifica de “reciprocidade” e “dadiva™ (Descola, 1998).
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Eu ndo queria nunca fazer mal a um animal sem vos agradecer.
Porque tudo pertence a Deus, o Criador.

Deus, obrigado.

Deus, tem piedade de nds, di-nos a saide, a paz”.

Em seguida degola o animal com um punhal e enterra no solo algumas das suas
penas. Talimbaré Kondjoa explica nos seguintes termos o sentido do sacrificio:

“Se ndo tivéssemos feito o sacrificio, os génios iam pér-me a prova. Através dos sonhos,
eles podem fazer-me mal. Eles podem provocar doengas. Através dos sonhos, mesmo se se
estd acordado, sente-se tremuras muito fortes. E o inicio da doenga que o génio causa.
Fazendo o sacrificio, os génios (Fuali) estdo contentes e perdoam pela caga. Os génios
beberam o sangue derramado pelo galo durante o sacrificio. Nés comemos o galo porque a
carne € a nossa parte. O sangue é para os génios™. Quer dizer que comemos com o0s génios.
Mesmo se ndo os vemos, eles estdo aqui ao nosso lado. Eles estio em toda a parte e aqui”.

Neste contexto, a caga tradicional ndo é apenas uma actividade importante do
ponto de vista da articulagdo entre usos do territério e conservagdo da biodiversidade.
E-o0 também do ponto de vista cultural, inserindo-se, num dmbito mais amplo, no
sistema representacdo da realidade destas culturas.

Contudo, a caga tradicional € pouco eficaz. A tecnologia utilizada nio permite
uma fdcil captura e abate das presas, que fogem de qualquer indicio de presenca de
armadilhas e dificilmente se deixam surpreender a uma distincia minima de alcance
de tiro. Os cagadores raramente surpreendem animais, e estes fogem rapidamente antes
da ofensiva. Uma partida de caca de dez dias pode ser totalmente infrutifera. Porém,
a possiblilidade de obter uma presa, de grande ou pequeno porte, é compensatéria. E
um alimento carnico e é encarada como uma dédiva, fruto do vinculo entre cacgadores,
floresta e Fuali.

Por outro lado, a tecnologia utilizada torna esta actividade muito dependente do
saber, da eficdcia dos cacadores e de factores aleatéreos. Os cagadores sio tanto mais
eficazes quanto melhor empregarem, em cada situacio, os conhecimentos e técnicas
que dominam. Pelo que o estado de concentragdo do cacador na savana é muito ele-
vado. Caminha com o olhar fixo no solo, em siléncio, e ndo se distrai com detalhes

* O sangue é considerado um dos alimentos preferidos dos seres espirituais. Normalmente, as formigas,
atraidas pelo sangue, acorrem rapidamente aos locais de sacrificio. A sua presenca é tida como significativa pelos
Gourmantché, para os quais as formigas estdo relacionadas com grande niimero de seres espirituais, por serem
numerosas e porque muitos seres espirituais “se abrigam nos formigueiros™. Também por essa razdo, as formigas
sdo sagradas para os Gourmantché, que fazem oferendas de agiicar ou de outros alimentos aos formigueiros. Ha
que recordar que as formigas sdo essenciais nos solos tropicais; sem elas estes tornar-se-iam estéreis por total
laterizagdo. O seu elevado estatuto simbdlico nestas culturas tem assim um paralelismo com a sua importéncia
ecolégica.
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do entorno. Estd sensorial-, intuitiva- e cognitivamente receptivo ao conjunto dos
indimeros sinais do entorno, interpretando esse conjunto para detectar perigos e presas”
e, segundo o conceito Gourmantché, “sentir o tak”, isto é, saber onde estd o que
procura, 0 que o impede de procurar ou O que O procura.

A palavra gourmanché “fuaguadu”, que designa o cagador, exprime esta atitude.
Fuaguadu (“cacador”) € uma palavra composta por “fua”, a abreviatura de “Fuali”
(que significa “floresta”, mas também “espirito”, “génio”), e por “guadu”, que signi-
fica “aquele que procura”. Assim, “fuaguadu” € “aquele que procura na floresta”, o
cagador.

Por estas razdes, o impacto da cacga tradicional sobre a fauna € provavelmente
limitado. Além disso, actualmente incide principalmente sobre pequenas presas como
galinhas-da-India, répteis ou gazelas, dado que as restricdes legais fazem com que os
cacadores evitem abater animais de grande porte, cujo transporte é mais visivel*.

Caca tradicional, representacoes da natureza e conservagdo da biodiversidade

Como ilustra a descricdo desta pratica nos pardgrafos anteriores, a caca tradicio-
nal tem uma dimensdo cultural e religiosa importante. E uma das actividades através
das quais estas culturas vivem e percepcionam a natureza, um meio de envolvimento,
na prética, com a floresta e “os espiritos que a habitam”.

Na caca tradicional a interac¢@o entre homens e ecossistema € muito intensa. Ela
exige dos cacadores um conhecimento aprofundado do meio e das espécies. Esse
conhecimento, mais do que transmitido de geracdo em geragdo, € adquirido e actua-
lizado por cada cacador na pratica da caga. Como afirma Ingold (2000), “os modos de
agir no meio sao também meios de o percepcionar”. Sendo assim, € através dela que
se mantém e actualizam muitos dos conhecimentos que conduziram estas culturas a
desenvolver e manter praticas e sistemas de uso dos recursos adaptados a conservagdo
do ecossistema.

Estes conhecimentos ndo sdo expressos nos mesmos termos de outras culturas,
nem nos termos da “ecologia cientifica”. Muitos aspectos do discurso dos habitantes
sobre a fauna e a vegetacdo, sdo expressos em termos concretos de relacdes tréficas
ou de mecanismos de regulagdo ecoldgicos. Porém, nas representacdes da realidade
destas culturas, existem também seres espirituais que nela intervém de forma activa,
com os quais o cacador se vé obrigado a interactuar.

33 Rival (1996) efectuou observagdes de terreno na Amazdnia sobre a relagio de cacadores tradicionais
Huaorani com a fauna. Rival pde em relevo o que chama de “conhecimento pratico [dos cagadores] do compor-
tamento animal”, e cita a opinido dos Huaorani sobre este conhecimento, que coincide com as observagdes feitas
por mim junto dos Gourmantché: “O comportamento animal ndo pode ser explicado nem verbalizado, tem que
ser observado e experimentado na prdtica”.

** Nio € de excluir, porém, a hipdtese de alguns cagadores tradicionais da regido se dedicarem também ao
furtivismo com fins comerciais.
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Concretamente, o cacador tradicional obedece a multiplas preocupacdes. Tem
que abater presas, evitar ser ferido ou abatido e minimizar o seu impacto na populac¢ao
de presas e no habitat. Dado o tecido interactivo do ecossistema ser muito complexo,
incluindo factores aleatéreos, imponderaveis e indetectdveis, o cagador, como todos as
pessoas imersas num meio de alta biodiversidade, € de facto for¢ado a gerir, no plano
fisico, ndo apenas factores visiveis, mas também outros que ndo pode percepcionar ou
representar facilmente, mas que sdo igualmente activos.

Neste contexto, impde-se uma breve referéncia as representagdes e praticas reli-
giosas Gourmantché, identicamente presentes ou subjacentes nos outros grupos cultu-
rais do Niger, dada a sua relevincia na pratica da caca e, em geral, no conjunto das
actividades da populagio.

Para os Gourmantché, os animais, plantas ou minerais tém seres espirituais, 0s
Fuana (cujo sinénimo € Fuatild, e cujo singular é Fuali®) que os acompanham e
conduzem. Os habitantes usam também os termos franceses “génie” ou “esprit” para
nomear estas entidades. Frequentemente, os Fuana assemelham-se a humanos peque-
nos, com cabeca grande e redonda. Acompanham os animais e as pessoas (a0 ombro),
abrigam-se nas termiteiras ou buracos de drvores. Talimbaré Kondjoa explica que
“cada animal tem o seu génio, o seu espirito que o resguarda”. Soumaila Wally,
gourmantché de Moli, define Fuali como “o conjunto de todos os espiritos que ndo
sd@o humanos, nem animais, e que exercem poderes |[...] Cada espirito, de cada espé-
cie, animal ou planta, tem o seu modo de exprimir a sua poténcia”*. Nestas represen-
tacdes, esses seres espirituais actuam como agentes invisiveis que regulam, literalmente,
as interaccdes entre todos os elementos do meio, sejam eles césmicos, metereoldgicos,
minerais, vegetais, animais ou humanos.

H4 Fuana que estio em relacdo com animais ou plantas, outros com pedras,
4gua, fogo, vento, com um ledo em particular, etc. Os objectos manufacturados ndo
tém Fuana, mas é possivel fazer icones de Fuana. Todos os Fuana tém nome. Fre-
quentemente, as caracteristicas do Fuali de uma determinada espécie coincidem com
a sua etologia ou funcdo ecoldgica.

Os feiticeiros e os cagadores utilizam meios de mediagdo com os Fuana (os gri-
gris), para conhecer e intervir na realidade, modificando-a. Quando se invoca um Fuali,
invoca-se toda a floresta através desse Fuali. Soumaila Wally precisa que: “Quando se
invoca o fuali de um ledo, estd-se a invocar toda a floresta através do fuali do ledo.
Pode-se fazer 0 mesmo com uma pedra ou qualquer outra coisa da natureza™. Os gri-

% A representagio destes seres € semelhante em vérios grupos étnicos. Nas outras linguas da regido, os
termos que os designam sdo: Bori (haoussa), Gandji (djerma) e Ladé (fulani).

% E importante notar que, como indiquei anteriormente, o termo gourmantché Fuali designa ndo apenas
seres em particular, mas também o conjunto de todos eles, no qual eles interagem, sendo tal conjunto, ou o
cendrio dessa interacciio, a floresta em si mesma e a globalidade da realidade.
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gris podem ser fabricados com pequenos pedagos de animais ou plantas, que “contém
os seus seres espirituais”, nio se fazendo distingao entre o todo e a parte do organismo.
Um gri-gri com partes de ledo contém o fuali do ledo, o cacador e 0 seu veneno estao
em contacto com o fuali solicitado como auxiliar, o adivinho /¢ a Terra numa pequena
superficie de solo, etc. Os gri-gris ndo actuam por causa e efeito, mas sim por
simultaneadade imediata ou diacrénica, dado os seres espirituais estarem interligados
numa rede interactiva, na qual, como acontece no plano fisico e ecolégico, uma modi-
ficacio de um elemento se traduz na modificagdo do todo.

Existem diversos tipos de gri-gris, cada um com uma funcdo especifica. Refiro
aqui alguns dos que sdo usados na prética da caga. Os gri-gris de morte conferem poder
letal a armas, havendo em alguns casos antidotos que imunizam o detentor da arma. Os
de mira tornam certeiros a pontaria e os golpes. Os de desapari¢do conferem 2o indi-
viduo o poder de desaparecer, ou por invisibilidade i situ ou por deslocagdo instantanea,
quando estd numa situacio de grande perigo eminente, ou cativo, ou nao pode ser visto
(por exemplo, para cagar ou para evitar um controle de guardas florestais). Existem
também gri-gris de controle do comportamento dos animais, gri-gris de irreconheci-
bilidade (o seu portador nio é reconhecido), gri-gris do metal (tornam o individuo imune
a0 metal, imune a perfuracio ou corte por laminas e armas), gri-gris de influéncia
(influenciam os acontecimentos), etc. O de maior poder € o gri-gri de desaparecer.

Os gri-gris podem ser de usar, beber, comer, untar, tatuar, recitar, colocar, fu-
migar, enterrar, etc. No contexto da caga todos estes métodos foram observados duran-
te a investigacio de terreno, exceptuando gri-gris de colocar e de enterrar, observados
noutras situacoes.

Por outro lado, estas representagdes da realidade regulam a relagdo dos habitan-
tes com a fauna. O discurso da populagdo local € recorrente nesse sentido, tanto no
Ambito da caga como de qualquer outra actividade. Como explica, por exemplo, Soumaila
Wally, “se se mata, por exemplo, muitos biifalos, suponhamos metade de uma mana-
da, ou se se caga sempre da mesma manada, o génio é obrigado a aparecer para que
se deixe de matar. Por isso, os génios fazem a gestdo da vida selvagem. Eles previnem
o cagcador uma primeira vez. A segunda vez, matam o cagador ali mesmo, ou trans-
formam-no num animal. A pessoa transformada conserva a forma humana, mas o seu
espirito torna-se selvagem”.

Estas representacdes actuam assim, entre outros aspectos, como reguladoras da
caca, ndo apenas favorecendo a sua adaptagdo a capacidade de carga da fauna, mas
coincidindo também com factores complexos como a etologia e a funcio ecoldgica de
cada espécie.

Assim, para estas culturas, a caga ¢ vivida como uma experiéncia na qual o
vinculo entre o cagador, a floresta e os seres que a habitam, visiveis e invisiveis, €
intensificado e reactualizado, o que confere um carécter religioso a esta actividade.
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Talimbaré Kondjoa sintetiza nos seguintes termos a articulacdo entre a finalidade
alimentar da caca e a sua dimensdo cultural: “Para mim, a caga tem consequéncias
positivas porque, quando eu consigo cagar um animal, trago comida para a familia.
Porque é muito dificil comprar a carne ao talhante. A carne doméstica é melhor, mas
se ndo a temos, vamos cacar a carne selvagem. Ha também uma razdo espiritual para
a caca. E que, quando eu cago, quando estou na floresta, em cada instante, eu também
sou como um génio. Mas é dificil de compreender, porque os génios sao invisiveis. Na
caca, para nés, entre os cagadores e 0s génios, nds somos como parceiros. Quando
um segue o outro, o outro segue-nos também. Como nds temos gri-gris, 0s gri-gris
estdo em contacto com os génios. O gri-gri estd junto com os génios. Por isso, eles
ajudam-se mutuamente, e vao-nos ajudar a cagar. O génio do animal também, faz-nos
um dom, ao cacador. Ele pega num animal do seu rebanho e dd-o como prenda ao
cacador. Sendo, poderiamos mesmo nem ver nem encontrar o animal. Esta prenda é
gratuita, porque nés ndo temos nada para dar aos génios, nds somos mais fracos do
que eles. Eles tém todo o poder, eles possuem os animais”.

As representagdes da natureza e da realidade destas culturas ndo condicionam
apenas a prética da caca. Elas regulam outros aspectos da actividade da populac@o
e da sua relagdo com a fauna e a vegetagdo®’. Um exemplo desta articulag@o entre
essas representacdes e a coexisténcia com a fauna € a relagdo com o ledo. Um dos
aspectos mais visiveis dessa relagdo € a interdicdo cultural de o matar. O ledo ¢
considerado um animal forte, sdbio e poderoso, e o seu fuali ¢ relacionado com estas
qualidades. Um habitante de Moli explica que “o ledo tem o génio, por isso uma
pessoa tem que estar muito vigilante para ndo o matar nem o encontrar, porque
mesmo a sua juba mostra que ele é muito poderoso, ndo é um pequeno animal. De
contrdrio, o génio pode seguir a pessoa por toda a parte, matd-la ou fazé-la enlou-
quecer”. Inversamente, o ledo é considerado uma fonte de poder para os habitantes
“porque o poder espiritual do ledo estd na zona, através dos seus génios”. Associa-
do a esse poder, estd também o uso de partes de ledo, como pele ou urina, para
fabricar gri-gris. A simples aproximagdo voluntdria a um ledo € considerada um
meio de criar vinculos com os seus fuana, que conferem poder ao individuo face as
dificuldades que possam afectd-lo. Adicionalmente, os Gourmantché tém uma forte
identificacdo com o ledo. Kondjoa Wally (gourmantché de Moli), explica que “nds
respeitdmo-lo [o ledo]. O ledo e o cagador coexistem desde hd muito tempo, sao
amigos, colegas. Quando um ledo causa muitos estragos, podemos usar gri-gris
para o afastar, sem o ferir”.

2 O tema da relagio dos habitantes com o ledo e a fauna é abordado no artigo “Human societies and lions
in W National Park region (Niger). A synopsis of lion related matters developed in an anthropology of nature
research” (Galhano Alves, 2007).
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Porém, o respeito pela espécie estd também associado a percepcao da sua fungdo
ecoldgica. Harouna Abdou, agricultor Haoussa de Moli, afirma que “se o ledo desa-
parecesse, haveria demasiadas gazelas, biifalos (...), demasiado de todos os herbivo-
ros. Consequentemente, isso causaria um grande problema”. Afirma também que “o
ledo evita que os herbivoros selvagens e domésticos fiquem doentes, porque quando
encontra um animal doente come-o. Porque ¢ mais fdcil de cagar. E porque ele pensa
em gerir os rebanhos para evitar epidemias, para conservar os herbivoros, que sédo
a comida dele”.

Assim, a relagdo com o ledo é regulada por um conjunto de representacdes e de
conhecimentos, expressos em diferentes registos, no plano simbdlico ou no plano pura-
mente ecoldgico, cujo resultado pritico sdo a prudéncia e a interdi¢dao cultural de o
matar. Este resultado, articula-se com a necessidade pratica de ndo criar relagdes hostis
com a espécie, cuja perigosidade € real, e com a necessidade ecoldgica de a conservar.

Em sintese, neste contexto, a caca tradicional articula-se com a estabilidade do
ecossistema. Ndo obstante, actualmente, a sua proibicdo tem efeitos nefastos para as
comunidades da regido, aumentando a precaridade das suas condi¢des de vida, ao
restringir um meio de acesso a proteinas. Num contexto mais actual, esta actividade
poderia ser também uma fonte de rendimentos para a popula¢do através de alguma
forma de turismo selectivo, etnogréfico e naturalista, que poderia ser orientado a gru-
pos muito reduzidos, evitando assim os efeitos negativos do turismo de massa. Por
outro lado, a proibi¢do da cagca impede a pratica de uma actividade cuja importéncia
cultural € posta em relevo no discurso dos habitantes.

Por estas razdes, presentemente as autoridades do Niger planeiam, segundo a
nova legislacdo, de 1996, legalizar a caca tradicional. Os responsdveis que entrevistei
sobre esta problemdtica (Bello Nakata Ibrahim e Ali Harouna) consideram a caga uma
“actividade cultural que é necessdrio salvaguardar”, cujo tinico modo de controlar é
através da regulamentagdo de licencas de caca. Pensam que se trata de um tipo de caga
“que ndo destrdi a fauna, que ajuda a geri-la racionalmente e de modo sustentavel”,
e que tem também um “possivel valor turistico”. Porém, ndo dispdem de meios nem
de funciondrios suficientes para gerir a actividade, pelo que a legislacdo ndo foi até
agora difundida junto das populacdes. Uma possibilidade seria “pdr em prdtica a nova
lei se as populagées das aldeias organizassem comités de gestdo controlados pelas
autoridades”, mas consideram que “é muito dificil consegui-lo”.

Por seu lado, os habitantes temem que a legalizagdo da caga venha a causar
erosdo da fauna, dado suporem que a caca moderna também seria autorizada. Pensam
que a caca, para ser sustentdvel e eticamente aceitdvel, deve ser praticada com meios
tradicionais e gerida de acordo com a sua experiéncia e tradigdes.

Ha também que ter em conta que, devido ao aumento demogréfico, a concentra-
¢do das populacdes nos centros urbanos e as caréncias das populagdes rurais, a procura
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e o comércio ilegal de carne de caga em Africa se incrementaram, sendo esta activi-
dade actualmente a causa principal de regressdo de espécies ameagadas de extingdo
(Le spécialiste de la faune, 2002). Por esta razdo, a legalizacdo da caca implica, como
indicam as autoridades nigerianas, meios de regulacgdo e controle, a par de uma gestao
concertada com as populagdes, de modo a favorecer uma articulagdo efectiva entre esta
pritica e as politicas de conservagdo da biodiversidade.

A conservacio da biodiversidade e o papel da investigacao
antropoldgica e etnobioldgica

A regressdo da biodiversidade € um facto actual, cuja percep¢do no plano abs-
tracto € traduzivel, por exemplo, em nimeros estatisticos®, mas cuja dimenséo € dificil
de percepcionar como uma realidade concreta. O facto de a estabilidade dos ecossistemas
continentais depender da presenca de populagdes estdveis e numerosas de espécies de
macrofauna, capazes de assegurar o funcionamento das cadeias tréficas (Dieter &
Hergt, 1993; Ramade, 2003), por sua vez dependentes da conservagao da vegetagdo
espontdnea numa parte importante do territério, ¢ facilmente perceptivel no plano
teérico da ecologia. Essa presenga de espécies de macrofauna fazia parte do aspecto
das paisagens nas quais viveram geracdes passadas em todos os continentes, num
tempo ndo muito recuado. Mas, tal facto € dificilmente traduzivel como representacao
da paisagem para a maior parte dos observadores actuais®, dado que, a partir do século
XVIII, essas paisagens foram profundamente erodidas. Na maior parte dos ecossistemas,
a sucessdo regressiva causada pela eliminagdo da vegetagio natural e da macrofauna,
conduziu a uma paisagem dominada pela agricultura e por outras actividades humanas,
na qual apenas subsistem residuos do que foi a biodiversidade natural do meio. Apa-
rentemente (Teruelo & Valverde, 1992), a meméria de uma espécie desaparece em
poucas geracdes. Mais volatil serd a memoria da paisagem. Por estas razoes, ¢ dificil
conceber a vida quotidiana num meio povoado de espécies como o ledo, o antilope ou
o elefante ou, no caso europeu, num meio povoado de lobos, ursos ou veados®.

% Na década de 1990, cerca de 1/4 das espécies animais do planeta estavam ji em via de extingdo (Brown et
al., 1998) e, desde entiio, esse nimero vem-se incrementando. Como todos os fendmenos desta dimensio, € dificil
conceber as alteracdes que, neste caso, afectardo a biosfera e, consequentemente, as condicdes de vida da espécie
humana. Este é também o caso da tomada de consciéncia sobre as consequéncias do aquecimento global em curso,
que apenas recentemente estd a passar de um nicleo reduzido de especialistas para a consciéncia colectiva.

2 Metade da populagio mundial vive actualmente em zonas urbanas, € a maioria das restantes vive em zonas
dominantemente agricolas (dados extrapolados a partir de estatisticas demograficas do Banco Mundial de 1995).

* Jnversamente, para as comunidades que ainda vivem nesse tipo de meio, € dificil representar a paisagem
sem a presenca de vastas extensdes de vegetacio natural e de macrofauna, mesmo estando informados do estado
dos ecossistemas de outras regides. No Niger, em 2002, um habitante de Moli Haoussa, olhava com espanto
imagens de florestas europeias, dado estar convencido de que na Europa ji nio existiam drvores.



Cagar com os “génios”. Representagdes da natureza e conservagao 113
da biodiversidade no Parque Nacional do W, Niger

Porém, é provivel que a rdpida regressdo da vegetacdo natural e das espécies de
macrofauna, e a consequente desestruturacdo das cadeias troficas, originem a prazo
uma diminuicdo da produtividade dos ecossistemas, cujo Ultimo estddio, num tempo
mais ou menos longinquo, é a desertificacdo ou um colapso dos mesmos e, conse-
quentemente, uma diminuicdo dos recursos disponiveis para a subsisténcia de comu-
nidades humanas, como se verifica ja em vdrias zonas do globo.

Neste contexto, a conservacdo das espécies insere-se numa problematica mais
alargada, de conservacg@o dos processos ecolégicos do meio que sustentam a pro-
dutividade natural da qual dependem também, a longo prazo, as comunidades
humanas.

Actualmente, as populagdes residuais de macrofauna sobrevivem sobretudo em
dreas protegidas. Algumas dessas dreas, como por exemplo na Africa de Leste e do
Sul, estdo isoladas por vedacdes que impedem, por um lado, qualquer contacto da
fauna com as populacdes humanas e, por outro, impedem qualquer processo de disper-
sdo das espécies e de consequente restauracdo dos ecossistemas. Outras areas nao estao
vedadas, mas as populacdes foram expulsas para as zonas periféricas. Esta separagdo
artificial entre fauna e humanos obedeceu a politicas (Torri, 2005) que consideravam
a conservacdo das espécies incompativel com a presenga humana. Incidiu sobretudo
em zonas onde a densidade de espécies era mais elevada. Noutros casos, como em
cerca de 70% das éreas protegidas a nivel mundial, existem popula¢des humanas
residentes no seu interior. Porém, o uso dos recursos é-lhes muito condicionado, o que
conduz 2 desartirculacio dos modos tradicionais de gestdo do meio, a conflitos entre
direitos territoriais e politicas de conservacdo e & modificacdo do equilibrio ecolégico
dessas zonas no qual participavam, como virtualmente em todos os ecossistemas do
planeta, as accdes antropicas.

Actualmente, a interac¢do entre fauna e populacdes humanas nas zonas protegi-
das estd frequentemente marcada por conflitos causados, por exemplo, por ataques de
predadores ao gado, acgdes de retaliagdo por parte das populagdes através de abate de
predadores (como indicam, por exemplo, Bauer & Karl, 2001), invasdo periddica de
dreas de uso restringido por pastores necessitados de pastos adicionais para o gado,
furtivismo de pequena ou grande escala e, em geral, pela animosidade gerada pela
prépria estratégia de conservacdo que exclui as populagdes locais, tendo-as privado de
vastas dreas ou do acesso a determinados recursos, sem que fossem compensadas com
beneficios oriundos da exploracdo comercial das dreas protegidas (turismo, caga, etc.).
Estes factores sdo agravados pelo crescimento demogrifico e pelas mudangas socio-
-econémicas que se vém produzindo nas sociedades rurais, que aumentam a pressao
sobre o territorio.

Por um lado, a problemética da interacg@o entre humanos e grande fauna exige
solucdes no presente, nas zonas protegidas ou suas periferias, depositdrias das princi-
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pais concentragdes de biodiversidade que ainda subsistem. Por outro lado, a sobrevi-
véncia a longo prazo das espécies dependerd, sobretudo, do incremento das populacdes
€, consequentemente, do alargamento das actuais dreas de distribuicdo. Esse alarga-
mento, permitiria ndo apenas a existéncia de populagdes regionais suficientemente
numerosas para que a sua sobrevivéncia fosse assegurada, mas também, sempre que
ainda for possivel, repor em contacto nicleos populacionais que se encontram isolados
e fragmentados. Provavelmente, a restauragdo da biodiversidade numa parte bem mais
importante do territério do que o das actuais reas protegidas é necessdria A conser-
vagdo dos processos ecolégicos, tanto a nivel regional como global. Sem esquecer que
da estabilidade desses processos depende a disponibilidade e abundancia dos recursos
naturais necessarios as sociedades humanas. Por outro lado, tal alargamento das actuais
areas de distribuic@o das espécies implicaria, necessariamente, a coexisténcia de popu-
lagdes humanas com a macrofauna.

Assim, em termos pragmdticos de conservagdo a curto prazo, em termos de uma
hipotética estratégia de restauracdo da biodiversidade a longo prazo ou em termos de
disponibilidade e abundéncia de recursos necessarios para a vida humana, a aptidio de
sociedades humanas para a coexisténcia com a grande fauna é, provavelmente, um
factor incontorndvel. Esta aptiddo pode equacionar-se do seguinte modo: a) Uma so-
ciedade mantém a biodiversidade do seu ecossistema, podendo inclusivamente
incrementd-la. b) Os usos que faz do ecossistema permitem-lhe manter duravelmente
essa sociedade. ¢) O modo de evolugdo no tempo dessa sociedade permite manter
duravelmente a biodiversidade.

Neste contexto, os grupos humanos, como os da regido do W do Niger, que
coexistem com macrofauna, que mantém a biodiversidade do meio num estado
satisfatorio e que dependem dos seus recursos para subsistir, permitem-nos encontrar
algumas respostas a estas questdes. Dadas a diversidade dos ecossistemas e a diversi-
dade de sistemas e tecnologias de uso da natureza, associada a diversidade cultural dos
distintos grupos humanos, ndo existe “um modelo universal ou standards de referéncia
no que respeita a conservagdo dos recursos naturais e da biodiversidade” (Torri,
2005). Porém, esses grupos mostram-nos o que significa viver em ecossistemas de
elevada biodiversidade, como podem ser diversas as solugdes adaptativas ao meio, e
como estas resultam da articulacdo entre natureza, tecnologias e cultura.

Em termos de conservacio, talvez importe menos quais sio os sistemas de uso
da natureza, tecnologias e parimetros culturais que pautam a relagio de uma comuni-
dade com a natureza, do que 0 modo como estes se articulam para assegurar simulta-
neamente a conservagao das espécies e dos habitats naturais, e a subsisténcia e evolugio
de um grupo humano.

No caso das comunidades do W, as representagdes culturais da natureza ndo
coincidem com o modo de a percepcionar de outras culturas. As relacdes entre os
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diferentes elementos do meio, das quais participam os habitantes, ndo sao expressas
somente em termos de relacoes troficas ou capacidade de carga dos recursos. Essas
relagdes sdo reguladas por seres espirituais, que actuam em paralelo com os diferentes
elementos, e com os quais hd que estabelecer vinculos para conhecer ou modificar
essas relacoes. Essas entidades espirituais sdo os agentes através dos quais todas as
relagdes sdo estabelecidas. Essas relagdes constituem uma rede complexa, cuja face
visivel € a propria realidade. Porém, € através da imersdo na realidade do ecossistema
que sdo conhecidas essas relacdes. A conjugagdo entre a percepgdo dessas relagdes e
a sua verbalizagdo em termos simbdlicos, resulta numa coincidéncia, em geral, entre
o discurso simbdlico e a realidade do ecossistema. O registo simbdlico descreve, numa
linguagem propria a estas culturas, a dindmica do ecossistema, cuja complexidade € de
facto constituida por fenémenos visiveis e previsiveis e por fenémenos inquantificdveis
ou indetectdveis pelos sentidos ou mesmo pela ciéncia exacta. Neste caso, a teia de
relagdes dos elementos do ecossistema, apesar de ser mediada por entidades invisiveis,
ou que apenas se fazem visiveis em condi¢des excepcionais, é representada como um
sistema coerente com a realidade. Por essa razao, o registo simbdlico resulta eficaz em
termos praticos, ao regular as ac¢des antrépicas no meio de modo adaptado a estabi-
lidade do ecossistema e a conservacdo da biodiversidade e dos recursos. Ndo tem
assim tanta importincia o facto dos signos através dos quais € verbalizada a realidade
coincidirem ou ndo com os de outras culturas, e menos ainda com os da ciéncia exacta.
Como afirma Lévi-Strauss (1962), o proprio sistema classificatério das espécies varia
de cultura em cultura e frequentemente nao € o mesmo da zoologia. O importante é
que resulte numa forma de conhecimento capaz de produzir uma articula¢do equilibra-
da entre sistemas e tecnologias de uso dos recursos e o ecossistema, suficientemente
adaptada a este dltimo para assegurar a manutencio de um estadio climacico, no qual
(Ramade, 2003) a sua estabilidade e produtividade sdo méximas. Uma comunidade
capaz de o fazer, assegurando simultaneamente, como as do W do Niger, a sua sub-
sisténcia e evolucdo, consegue, em termos préiticos, assegurar a sua perenidade no
tempo no que respeita, neste caso, as condicoes ecoldgicas que a sustentam. Por outro
lado, esse conhecimento do meio € insepardvel da imersdo nesse meio, e do modo de
actua¢do no mesmo como indica Ingold (2000). Em termos praticos, o importante é
que esse conhecimento e esse modo de agir sejam capazes de constituir sinergias
(Galhano Alves, 1995, 2002; Ingold, 2000) com os diferentes elementos edafo-climé-
ticos e bioldgicos do meio, em vez de o conduzir a uma sucessdo regressiva. No que
respeita aos ecossistemas continentais, em condi¢des ecologicamente satisfatérias e
sustentdveis, essas sinergias tém também que ser estabelecidas com a macrofauna,
nomeadamente com grandes carnivoros e herbivoros. Por estas razdes, algumas das
pesquisas sobre a coexisténcia com a macrofauna, tém abordado de modo
multidisciplinar os diferentes aspectos dessa coexisténcia, que incluem os usos dos
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recursos (agricolas, pecudrios, de recolecgdo, cinegéticos, entre outros) e as relagdes
etolégicas, praticas, econdmicas, culturais ou psicoldgicas com a vegetagdo natural e
com espécies chave do ecossistema, para retratar, segundo uma andlise holistica, como
cada um desses aspectos se articula com os outros de modo a permitir a conservagao
da biodiversidade (Chartiot, 2003; Galhano Alves, 1995-2002; Lescureux, 2002; Laine,
2004: Soria, 2001; Torri, 2005). Na maior parte destas pesquisas, o bioindicador uti-
lizado para aferir o estado de conservacdo do ecossistema € a presenca de populagoes
de grandes carnivoros e herbivoros selvagens, e a estabilidade dessas populagdes. O
indicador etnobiolégico utilizado é sobretudo a relagdo com essas espécies, dado que
a sua conservacio implica a conservagdo do ecossistema. A imersdo e participagao nos
meios natural e social, para os percepcionar na prética, é parte da metodologia utili-
zada, dado que o seu conhecimento € insepardvel dessa experiéncia.

No caso das culturas do W do Niger, as representacdes culturais da natureza
articulam-se com as ac¢des no meio e com a biodiversidade de modo adaptado a
conservagio desta (prova dessa adaptabilidade é o elevado estado de conservacao do
ecossistema), o que revela alguma sabedoria, que é também ética, mesmo se esta €
expressa num registo préprio e num sistema préprio de uso dos recursos. Esse registo
resulta numa percep¢o sistémica da natureza, mas regulada por entidades espirituais
que actuam num plano oculto, e cujas accdes resultam na dindmica visivel do
ecossistema. Podemos considerar que esse registo é decalcdvel na realidade, mas existe
num plano simbélico paralelo a esta. Por essa razdo, em textos anteriores, classifiquei
estas representacdes como paralelo-sistémicas (ou, por abreviacdo, para-sistémicas)
(Galhano Alves, 2007, 2006 a., 2006 b., 2004).

Outras culturas obtém o mesmo resultado, a possibilidade de coexisténcia estdvel
com a biodiversidade e a macrofauna, através de outros sistemas de uso da natureza,
vinculados a outras representacdes da mesma. No caso dos pastores e agricultores
hindus da regido de Sariska (India), a representaciio dos seres vivos como elementos
de uma cadeia vital tnica, onde tém o mesmo estatuto moral, conduz ao conceito de
ndo-violéncia, pelo que ndo existe pratica da caca (Galhano Alves, 1995, 2002; Torri,
2005). Neste caso, similarmente 2s culturas do W do Niger, os diferentes organismos
veiculam a accio reguladora de deuses, plasmada nas suas fungdes ecoldgicas, o que
resulta numa percepgio sistémica da natureza que inclui o conhecimento dos equili-
brios tréficos. Dentro desta circunscri¢io, o sistema de uso dos recursos criou também
sinergias com a biodiversidade, através de um uso limitado do territorio para fins
agricolas, de uma prética mais intensa do pastoreio mas que sub-explora a capacidade
de produgio, de modo a permitir a existéncia de populagdes numerosas de herbivoros
selvagens, cuja accio reguladora da vegetagdo é complementar & exercida pelo gado
e pelos humanos. Essas populagdes de herbivoros sido, por sua vez, reguladas por
tigres. A presenca dessas espécies assegura a estabilidade e a produtividade natural do
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ecossistema, explorada pelo pastoreio e a agricultura. Neste caso, essa presenga €
obtida de modo radical, através da ndo-exploracdo da fauna. A coexisténcia pacifica
com o tigre € obtida, como no caso do W do Niger, através da ndo-agressao sobre a
espécie, e da limitacdo da predacdo de gado ou de pessoas gracas a conservacio dos
herbivoros selvagens.

Nestes dois casos, a conservacdo da biodiversidade € obtida por uma sub-explo-
racdo dos recursos imediatamente disponiveis, salvaguardando a sua disponibilidade
no tempo. Este facto aponta para a possibilidade de o limiar de sustentabilidade de
exploragdo directa dos recursos ndo ser muito diferente da praticada por estas comu-
nidades. Por outro lado, nos dois casos, foram criadas sinergias com as espécies sel-
vagens, o que resulta na conjugacido de todas elas e das ac¢des antrdpicas para assegurar
a produtividade natural, que ¢ a maxima possivel num dado contexto edafo-climético,
0 que maximiza os recursos disponiveis e minimiza o trabalho necessédrio para a pro-
ducdo de bens de subsisténcia ou de troca.

Se estes exemplos mostram que através de uma articulacdo eficaz entre natureza,
tecnologias e cultura € possivel coexistir com a biodiversidade natural, resta saber se
a evolucdo destas comunidades se orienta num sentido capaz de manter esse equilibrio.
Actualmente, as politicas de conservacdo da natureza e de desenvolvimento, e os
processos globais de aculturagdo, sdo os agentes mais visiveis dessa evolucdo. A ar-
ticulagdo destas com o modo de percepgdo e de ac¢do sobre o meio, e com as aspi-
racdes das diferentes comunidades, pode resultar numa evolu¢do capaz de manter essa
coexisténcia, ou inclusive melhord-la bem como as condi¢des de vida das comunida-
des. Inversamente, a tentativa de eliminagio de certas praticas ou representagdes pode
resultar numa modificac@o estrutural da relagdo com o meio. No caso do W do Niger,
parece existir uma articulacdo eficaz entre esses factores, apesar de existirem poucos
meios disponiveis para o desenvolvimento das populacdes. Inversamente, no acima
citado caso da India, as politicas orientaram-se para a hostilizacio e repressio das
actividades das populacdes por parte das autoridades e dos especialistas em conserva-
¢30 o0 que, no espago de uma década, resultou, por parte das populagdes, numa percep-
¢do da conservacdo da natureza como sendo contrdria a sua subsisténcia, conduzindo
consequentemente a destruturacdo dos seus vinculos a fauna e a passividade face ao
furtivismo comercial que resultou, por sua vez, na extincdo do tigre. Noutros casos,
como acontece no nordeste de Portugal e em Zamora, Espanha (Galhano Alves, 2002;,
Soria, 2001; Riego & Galhano Alves, 2006) os processos de proteccdo da natureza e
de aculturagdo conduzem a melhorias da relagdo com a biodiversidade, ao introduzir
representacdes sistémicas da natureza, neste caso veiculadas pela ecologia cientifica,
em comunidades onde as representacdes tradicionais eram dicotomicas e hostis a fauna,
e ao trazer vantagens comparativas entre o ganho econdmico obtido através da conser-
vacdo ou a destruicdo da fauna.
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Neste contexto, o papel da investigacdo antropoldgica e das perspectivas
multidisciplinares como a etnobioldgica, junto de comunidades que actualmente coe-
Xistem com a macrofauna, em ecossistemas que conservam a sua estrutura funcional
num estado satisfatdrio, €, provavelmente, o de identificar e descrever os factores que
possibilitam ou dificultam essa coexisténcia (sistemas e tecnologias de uso dos recur-
sos, relacdes com as espécies, representacdes culturais da natureza) e o de explorar o
modo como se articulam. Além de, acessoriamente: explorar os modos como essas
comunidades podem evoluir sem destruturar essa coexisténcia; avaliar a articulacdo
entre as politicas de conservag¢do ou desenvolvimento com as realidades ecoldgica e
socio-cultural locais; sugerir ac¢des ecoldgicas e socio-culturais que possam possibi-
litar a recupera¢do das espécies em dreas progressivamente alargadas, a partir das
zonas onde actualmente subsistem tanto a elevada biodiversidade como o conhecimen-
to necessdrio a coexisténcia com a macrofauna, do qual essas comunidades sdo depo-
sitdrias.

Resta saber se essas pesquisas ou se as politicas de conserva¢do podem efecti-
vamente articular-se com as realidades ecoldgicas e socio-culturais locais, posto que
a percep¢do destas depende do conhecimento pratico do meio, que sé se pode obter
nesse meio. Mais que uma andlise tedrica dessas realidades, importa talvez experimenta-
-las, descrevé-las e transmiti-las no mesmo registo que o fazem as populagdes locais
— dando-lhes voz e tornando mais conhecida a sua cultura — e tentar perceber como
essas realidades se articulam de modo a permitir a coexisténcia no tempo com
ecossistemas bem estruturados.
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Fig. 1 — Aspecto da zona central de Moli Haoussa — Foto JP
Galhano Alves, 2002.

Fig. 2 — Talimbaré Kondjoa inspeciona o local onde colocou
uma armadilha — Foto JP Galhano Alves, 2002.



