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Resumo: O Tratado da Narwreza Humana pde em jogo, em matéria de crenga, as teés figuras da existéncia,
da inluigdo e da presenca, através dos principios de causalidade, semelhanga e contiguidade. E sugerido que
sio elas que ordenam actos de crenga especificos, nomeadamenle as crengas cognitivas, estélicas e politico-
-OTais.
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Abstract: Hume's Trearise of Human Nature deals, in its analysis of belief, with three main concepts -
existence, intuition, presence — which are introduced through the principles of causation, resemblance and
contiguity. Tt is suggested that these concepls are instrumental in specific belief acts, namely in cognitive

beliefs, aesthelic beliefs and moral-political beliefs.
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1. Sistema

Abordarei o problema da crenga no contexto do sistema de Hume. Na “Intro-
duciio” ao Tratado, Hume explica que se trata ai de propor um “sistema completo

* Este trabalho pode ser levado a cabo gragas a uma bolsa da F.C.T. Trata-se de uma comunicugio ao
coléguio “Conhecimento, Estética e Crenga”, arganizado por Fernando Gil, Daniéle Cohn ¢ Renato Lessa, Rio
de Janeiro, Dezembro de 2004,
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das ciéncias™. Com efeito, 0 pensamento de Hume ¢ um pensamento sistemdtico.
[sso em vdrios sentidos, mas Cm especial num que serd aqui fundamental: © da
articulagio dos objectos de pensamento € da maneira de pensar que lhes corresponde.
A actividade do espirito — a mente ¢ tudo menos passiva — € 0 lema preferencial de
Hume, e é o seu estudo — nomeadamente o estudo dos principios de associagao que
guiam @ actividade da imaginagdo na unido das ideias: semelhanga, contiguidade,
causa e efeito’ — que nos permite investigar processo de formagao das crengas, um
processo em gue, coma se sabe. a razio desempenha um reduzido papel. A “ciéncia
do homem” de Hume, “a Ginica fundagio solida para as outras ciéncias™, ¢, antes de
tudo o mais, uma ciéncia do espirito — quer dizer, da maneira como a mente pensa
os seus objectos, 0s “objectos da razio humana™. Essa ciéncia procede por uma
“anatomia da mente”™ e desenha uma geografia mental, que 0 Tratado espelha’.

T, “Int, 43, CIL th. A, 290. Indico as edigaes seguidas dos textos de Hume, bem como O método de
referéncia. A Treatise of Human Nature, ed. Ernest C. Moser, Penguin, Harmondsworth, 1984 (1969), cit. T,
com indicagdo do livro, da parte, do capitulo ¢ da pagina; Enquiries Concerning Human Understanding and
Concerning the Principles of Marals, ¢d. Selby-Bigge, revista por p. H. Nidditch, Claredon Press, Oxford,
1975, cit. respectivamente EHU ¢ EPM, com indicuagio do namero da secgio, eventualmente da subsecgio, ¢
namero do pardgrafo: Selected Essays. ed. Stephen Copley ¢ Andrew Edear, Oxford University Press, Oxford,
1993, cit. SE. seguido da abreviatura do titulo do ensaio ¢ da pagina (abreviaturas dos ensaios citados: Of
Commerce: Co; Of the Delicacy of Taste and Passion: DTP: Of the First Principles of Govermment: FP: Of
the Original Contract: OC; Of the Origin of Government: OG; Of refinement in the Arts: RA; Of Superstition
and Enthusiasm: SE: Of Tragedy: OT: On Suicide: S: The Sceptic: S¢; of the Standards of Taste: ST).
Dialogues Concerning Natural Religion, in ). C. A. Gaskin, ed., Dialogues and Natural History of Religion,
Oxford University Press, Oxford, 1993, cit. DNR, com indicagio da parte ¢ da pigina; An Abstract of a
Treatise of Human Nature. in Anthony Flew, ed., David Hume on Human Nature and the Understanding.
Collier Books, Nova lorque, 1962, cit. A, seguido do numero da pagina, Este estudo retoma, a partir de Hume,
um inquérito mais vasto sobre a pluralidade das maneiras de pensar, nomeadamente sobre as diferengas de
maneira de pensar os objectos da natureza, os objectos estEticos ¢ oS objectos politico-morais. Refiro alguns
trabalhos neste contexio: “Hipderates € 0 pensamento da passagem”, in Maria Luisa Couto Soares, 0. Em
torno de Hipgerates, Colibri, Lisbog, 1999, 11-61; “Trés maneiras de pensar”, Analise, n® 21, Porto, 2000,
[13-184: “Akribeia, manciras de pensar € objectos de pensamento. O exemplo da descoberta”, in Adelino
Cardoso, org.. Swjeito ¢ passividade, Colibri, Lisboa, 2003, 21-60: “Trés tipos de crenga”, in Fernando Gil,
Pierre Livet e Joio Pina Cabral, org.. O processo da crenga, Gradiva, Lisboa, 2004, 1 19-134. A sistematicidade
da filosofia obriga, de certa maneira, A exibigiio desta tripartigio. Tal € verdade para Kant (“Kant entre Fichte
¢ Maimon: coisa em st ¢ inteligibilidade™, Andlise. n® 20, Lisboa, 1998, 143-168: »Kant. Le paysage du
systeme”, Cahiers philesophiques. n® 94, Delagrave, 2003, 9-39), como 0 ¢ para Fichte ("Quando pensar ¢
agir: teoria dos actos de pensamento”, in E. Gil ¢ V. Lopez-Dominguez, Ofg.. Fichte: crenga. imaginagao €
temporalidade, Campo das Letras, Porto, 2002, 109-145) ou para Wittgenstein (“Entre 0 enigma ¢ banali-
dade. Wittgenstein ¢ @ questio: «O que & pensar®”, Andlise, n® 24, Campo das Letras, Porto, 2003, 43-94).
Em Gltima andlise, trata-se de uma exigéneia que os Est6icos foram os primeiros @ formular (“Sistema ¢
Mundo. Kant e os Estéicos™, Actas do coléquio Kant 2004: posterioridade ¢ actnalidade (no prefo)).

2T, 1. 14, passim . EHU, 111, Eles sdo igualmente operativos nos animais (cf. T, 1L 0, 12, 377).

3T, “Inu”, 43,

+ EHU, IV, i, 20.

ST, 0,4, 12, 376

s Gobre a " analowia da menle " e & geografia mental, f, Anthony Flew, Himie's Phitosopliy of Belief
(1961), Thoerunes Press. Bersto!. 1097, pégs. 10, 12. S¢ isto revela uma redugio de filosofia a psicologia -
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A triparticio dos actos de crenga no Tratado da Natureza Humana

Procurarei aqui explorar essa anatomia psicolégica a partir de uma andlise da
reparticdo dos actos de crenga no Tratado da Natwreza Humana. Eles formam entre
si um sistema. Qualquer que tivesse sido o projecto inicial da composigio do Tra-
tado (sabe-se que ele deveria conter, para além dos trés livros que o formam, ainda
dois outros, que versariam sobre a politica e o “criticismo™) e quaisquer que tenham
sido os desenvolvimentos posteriores que Hume acrescentou ao primeiro edificio —
nomeadamente nos dois Inquéritos e nos varios Ensaios — o Tratade exibe em si,
como antes disse, uma sistematicidade aprecidvel. Os actos de crenga sio de trés
tipos: cognitivos, estéticos ¢ morais. Para determinar a natureza dos trés tipos, ten-
tarei mostrar o papel que os trés principios de associagdo de ideias — causalidade,
semelhan¢a e contiguidade —, aqui entendidos como mecanismos auto-reguiadores
da imaginagdo, neles desempenham, Comegarei com os actos de crenga cognitivos
- eles exibem uma crenga existencial {(Livro I), passarei em seguida aos estéticos —
portadores de uma crenca intuitiva {(Livro II) e terminarei com os morais — repre-
sentando uma crenga de presencialidade (Livro 1), Espero que estas designagdes se
tornem mais claras depois do que se segue.

Em tudo isto, um ponto podera parecer particularmente estranho: a associagio
do Livro I, sobre as paixdes, a uma estética. Procurarei, na devida altura, justificar
essa associagio.

2. Existéncia

Comecemos por alguns dos problemas fundamentais do Livro I,

Nos Didlogos sobre a religido natural, Filon, apresentando a posi¢io humeana
sobre o problema do mal, diz o seguinte: “O todo [0 universo] nada apresenta senio
a ideia de uma natureza cega, impregnada de um grande principio vivificante, e
langando do seu regago, sem discernimento ou parental cuidado, as suas disformes
e abortadas criangas™®. Nao interessa aqui o contexto desta declarag@o: interessa a
imagem de criaturas langadas para o abismo, interessa a posi¢dio inicial de um
universo aparentemente cadtico. A filosofia de Hume comeg¢a com uma descrigdo
que bem podemos chamar abissal da existéncia.

Essa descrigdo € metafisicamente acentuada por outros aspectos do pensamen-
to de Hume, nomeadamente a critica da representaciio que atravessa toda a sua obra,

uma redugio cuja atribuigieo a Hume consistiria, scgundo Jumes Noxon {(Hume's Phitosophical Development,
Oxford. Cilaredon Press, 1973, passim), o proton pyendos da intecpretagio humeana — é uma questio que deixo
de lado. (Agradego a Alexandra Abranches ter-me feito ler o clissico de Noxon.)

T, “lm.”, 43,

$ DNR, X1, p. [13.
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e que, de certo modo, prolonga Berkeley: as pescepgies — 08 objectos imediatos do
espirito: ideias € impressdes — nao se assemelham aos objectos externos, nio repre-
sentam, 2 maneira de Locke, 0 mundo exterior, € iss0 Mesmo que ndo Nos Possamos
impedir de crer que O fazem. E igualmente pela afirmagio do cardcter fictivo — uma
ficgdo € um puro produto da imaginagdo® — das proprias ideias do mundo exterior
e da identidade pessoal, que designam crengas insusceptiveis de qualquer justifica-
¢io, mas que, a0 MESMO LEMPO, nio sio opcionais — nio nos podemos desligar
delas. No que diz respeito 2 identidade pessoal', uma crenga fundacional, visto ser
efa que, directa ou indirectamente, suporta todas as outras Crengas, é um facto que
cada um se vé 2 si mesmo como a mesma pessod 40 longo do tempo — mas isso em
nada justifica, para Hume, uma teoria substancialista do Eu. No que diz respeito a
existéncia do mundo exterior'', nada jamais nos pode garantir a verdade da “curiosa
opinido” que nos assegura a sua existéncia’. O cepticismo de Hume € a consequéncia
natural desta atitude inicial.

O que encontramos nds, logo de inicio?"” O que teria encontrado Adao?"* A
pura ¢ simples existéncia dos objectos, a aparéncia do acaso <chance>", a indife-
renga da imaginagdo, uma “sucessio continua de objectos”, vazia e muda, sem poder
intrinseco de expressdo. “Todos os seres no universo, considerados em si mesmos,
parecem inteiramente desligados <loose> € independentes uns dos outros™"®.

Hume introduz o problema da existéncia através da consideragdo da relagdo
de causalidade na segunda seccdo da terceira parte do primeiro livro do Tratado
e da exclusio das questdes colocadas pelos seis outros tipos de relagdes filosofi-
cas, que haviam sido enumeradas em [.1.5 e retomadas em Liii.1. Num primeiro
momento, sio excluidas as relagbes que dizem respeito 2 intui¢do (semelhanga,
contrariedade, graus de qualidade) e & demonstragdo (o nimero, ou proporgdo de
quantidade). Em segundo lugar, sdo eliminadas as duas relagdes que supdem a
presenga dos objectos aos sentidos simultaneamente 3 relagdo: identidade e rela-
¢des de tempo e de lugar encontram-se ambas do lado da percepgio, ndo do da
inferéncia, e ¢ esta ultima que interessa Hume. Sobra apenas a causalidade, a
Gnica relagao que nos conduz ao problema da existéncia, Tratar-se-4 de descobrir
a origem de uma tal relagao.

* T, 1, iii, 10, 170-171.

0 ¢f. T, §, iii, 6, passim,

w et T, L iv, 2, passim.

2T L v, 2, 260.

I3 EHU, V, [, 35.

oA, 293

15 Apenas a aparéncia, bem entendido: ndio hd acaso no mundo (EHU, vi, 46).
6 T, 1L T, 1, 518,
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A triparticdo dos actos de crenga no Tratado da Natwrezo Humana

A experiéncia di-nos objectos. Esses objectos aparecem-nos por vezes numa
conjungdo constante'. Tal conjungdo é, no entanto, muda, impenetrdvel ™, ¢ se ela
nio deixa, contrariamente ao acaso', a imagina¢do num estado de perfeita indife-
renca®, também ¢ verdade que nfio a determina. Ela assinala a existéncia ~ mas uma
existéncia sem fundamento. A simples conjungio de objectos pode sempre ser arbi-
triria e casual®.,

Por um lado, “nada héd de existente, externa ou internamente, que nio deva
ser considerado ou como uma causa ou como um efeito””, e “todos 0s nossos
raciocinios respeitantes 2 existéncia sdo derivados da causalidade™®. Por outro
lado, uma enorme distancia se interpde entre a concepgdo da causalidade dos
objectos e os préprios objectos™. A relagio de causalidade ndo possui certeza
intuitiva, nem se trata de uma relagio demonstrativa®. E na observagio e na
experiéncia que o principio de causalidade encontra a sua raiz*. Dito de outra
maneira: ndo existe qualquer fundamento sélido para o estabelecimento das cau-
sas. Resta-nos apenas a experiéncia, a probabilidade, a conjungdio constante de
dois ou mais objectos”.

A existéncia de um objecto nio implica nunca a existéncia de um outro®.
Apenas a experiéncia nos fornece uma tal jndicagio de passagem entye 0s objectos,
mas a indicagio é, por assim dizer, tdo muda quanto a propria existéncia: “nenhuma
existéncia implica, de forma certa ¢ demonstrativa, um poder sobre qualquer outro
objecto™”.

Coloca-se entio a questdo de saber como fazer falar essa experi€ncia, como
transformar uma conjungio constante numa conexo necessdria. Dito de outra ma-
neira: como atribuir um valor a experiéncia.

Tal far-se-4, num primeiro tempo, recorrendo ao que poderiamos designar por
operadores de passagem : 0s trés principios de associagio entre ideias : semelhanga,
contiguidade, causa e efeito®. Eles serio fundamentais, como indiquei antes, na

T, L, 6, 1415 of. b, Ll 13, 199.
® T, L iii, 6, 141,

® CF T, A, dii, LL, passim.

N CE T L i, UL, 1767,

L EHU, V. i, 35.

T, L iii, 2.
T, [ iii, 14, 222; cf. tb. EHU, 1V, i, 22; ibid, ii, 28 e 30; e V, i, 33.
T, 1, iih, 2.

T, 1, iii, 3: cf. th. ébid, 1, iii. 6, 137, EHU, IV, ii, 29 ¢ 32.

¢ T, 1, iii, 3; cf. b, ibid, L, iii, 6, 138,

T, L iii, 12, 181 ibid, L. iii, §4, 222,

ST, [, iii, 6, 135.

" T, 1, dii, 6, 139.

O T, 1, 1, 4, passim; <f. tb. EQU, 0L pussim,
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interpretagdo de Hume que aqui desenvolverei. Estes trés principios encontram-s¢
entre as sete fontes de toda a relacio filosofica. Serei breve, e, sem divida, muito
insuficiente, numa matéria que ¢ verdadeiramente complexa. Hume ndo oferece
qualquer explicagdo deste prolongamento dos principios de associagao no interior
das relagoes filoséficas, que sio ¢las mesmas o produto da generatividade interna
dos principios de associagio. Com efeito, a relagao” &, com os modos € as substén-
cias?. uma das trés ideias complexas resultantes dos principios de associagio”.
Agora, algo que ¢ importante sublinhar. Na redistribuigiio empreendida por Hume
destes principios em I, iit, 1, a semelhanga ¢ uma relagio intuitiva que depende
unicamente das ideias (tal como a contrariedade e os graus na qualidade — sendo
também o niimero, ou proporgio da quantidade, uma reagdo puramente ideal, mas
pertencente A provincia da demonstragio); a contiguidade (uma relagdo de tempo e
de lugar) e a causalidade encontram-se, juntamente com a identidade, entre as rela-
¢coes que nido dependem das ideias. Contiguidade e identidade — mas n3o causalidade
— supdem a presenca dos objectos contemporaneamente a relagdio. (As relagoes entre
as ideias, como nos explicard o primeiro Inguérito, dio lugar a um “raciocinio
demonstrativo”; aquelas que dizem respeito existéncia e s “matérias de facto”, a0
“raciocinio moral**). Sabemos que, para Hume, a relagio de causalidade € a mais
“forte”, aquela que possui maior “extensio™. Mas atente-se bem: os dois outros
principios de associagio entre as ideias — a semelhanga e a contiguidade (que pdem
em jogo, respectivamente, a intuigio e a presenga) — serdo, ao longo do primeiro
livro do Tratadoe, e particularmente em I, iii, 9 e 14, empregues na elucidagao do
terceiro, isto é, a causalidade. Dito de outra maneira, ¢ vale a pena sublinhd-lo: a
determinagiio da existéncia — a crenga na existéncia — ndo se faz sem o recurso a
intui¢io e a presenca.

Apenas os principios de associagio de ideias®, aplicados ao costume & a0
habito, nos podem permitir a conceptualizagio das relagbes de causalidade, isto ¢,
a no¢io de uma conexao necesséria entre dois objectos. Sdo eles que nos conduzem
i crenc¢a, que € apenas uma maneira de conceber os objectos”, uma maneira reve-
lada na experiéncia: “Cada nova experiéncia é uma nova pincelada que confere uma
vivacidade adicional s cores, sem multiplicar ou alargar a figura™,

MOCE T, Lo, S, passim,

®CF T. L, i. 6, passim.

*CLTOLL 4

% EHU, 1V, ii. 30.

s T.LL4

) T, [, il 6. 140-141; EHU, V, i, 41-43,
¥ T, {, i, 73 EHU, V., ii, 40.

s T, [, 12, 185,
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A triparti¢io dos actos de crenga no Tratado da Natureza Humana

Tal maneira, no entanto, mesmo nada acrescentando de essencial 4 ideia do
objecto® — trata-se de um sentimento interno* —, permite-nos distinguir a concepgao
3 qual damos o nosso assentimento daquela a qual o nio damos®. A crenga traz
consigo uma for¢a e uma vivacidade suplementares®, ¢ uma “maneira particular de
formar uma ideia™*, que nos permite imediatamente distingui-la de uma ficgio™,
Esta distingdo entre crenga e ficgdo faz-se através da relagdo da concepgio da ideia
a uma impressdo presente’®; “a crenga nada é sendo uma ideia viva relacionada com
uma impressdo presente”™, um sentimento interno que leva a ideia a “imitar os
efeitos das impressdes” com vista a uma concep¢io mais viva ¢ mais intensa da
propria ideia'”. A forga e a vivacidade — derivadas da relagdo de causa a efeito®® —
que constituem a crenga, a firmeza, a solidez, o vigor da crenga, repousam em
dltima andlise sobre a prépria ideia®, Crenga e necessidade encontram-se indissolu-
velmente ligadas. A crenga € a passagem enquanto tal, o veiculo da conexédo neces-
sdria que se substitui & conjungio constante, a evidéncia possivel aos raciocinios
nio-demonstrativos, quer dizer : aqueles que ndo pertencem a provincia da matemd-
tica. Ela diz-se em Hume inteiramente ao modo da evidéncia: forga, vivacidade,
vigor, intensidade, claridade, etc., e a passagem exprime-se mediante a transferéncia
do passado no futuro®. E esta transferéncia que oferece os fundamentos da proba-
bilidade causal e da crenca. Uma impressiio, através do hébito*, do costume®, da
repeti¢io®, da indugdio™, age sobre a imagina¢do, conduz-nos a uma ideia clara e
viva, “um acto do espirito™. Tal ideia € a ideia de uma conexdo necessdria entre
dois objectos, ela inspira a crenga, esse sentimento que, mesmo que nada acrescente
aos objectos, 0s rodeia de uma claridade e de uma firmeza extraordinarias. Torna-

A

, i, 8, 151
, i, &, 151

EY

40

41

. i, 7, 143-144.

i, 7, 144,

iii, 7, 145, 146; cf. tb. ibid, 1, ii, 9, 157

i, 7, 146, 146-7.

. i, 8, 153; cf. ibid, 1, iih, 9, 155, ¢ 1, i, 12, 181,
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ii, 10, 169.
LI ii, 13, 203,
L owii, 8, 155,
T 140, 12, 184, 188, 190; EHU, VI, 47, Cf. Fernando Gil, Tratado du evidéncia, IN/CM, Lisboa, 1996
(1993) e P. Tunhas, “Prendre I’évidence au sérieux”, Cristique, 559, 1993, 847-859.
SUCT, L dn. 13, 204,
2T, 1,001, 8, 152,
ST, L, dh, 14, 204, 217,
T, 1., 7, 146; EHU, IV, ii, 3.
BT, 1L bkl 12, 190; EHU, VY, ii, 40,
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_se assim possivel uma visao “ completa ¢ inteira do objecto™, uma “convicgao in-
teira”’. Ela corresponde a uma determinagio do espirito®, a uma acto do entendi-
mento®, através do qual vem 3 fuz a necessidade®.

Note-se — € importante — que 0 principio de semelhanca é fundamental na
constituigio da crenga. £ a semelhanca que nos permite a confianga nas regula-
ridades naturais € na necessidade. E da propria semelhanga — 0 primeiro Inqu-
érito insiste mais na palavra «similaridade” — que passamos & ideia de necessidade,
é a propria semelhanga que provoca uma nova ideia no espirito, € ela que o
determina a ideia de necessidade®’. Necessidade e crenga apoiam-se na seme-
lhanga.

Mas a necessidade €, poder-se-ia dizer, empregando uma expressio de Erwin
Panofsky®, a culpa da alma, uma culpa que a alma quer que Ihe perdoem através da
propensio que tem em “projectar-s¢ a i mesma nos objectos externos”®, num acto
de imposi¢do®. Mas € uma culpa erradicdvel: a ideia da conexdo necessdria entre 08
objectos nao ¢ sendo o produto de um sentimento interno, de uma determinagéo do
espirito, que nos permanece, de resto, ininteligivel, inconcebivel®.

[ a inferéncia, fazendo apelo aos principios de contiguidade (presenga) € de
semelhanga (intui¢do), que funda a relagiio entre causa ¢ efeito, e nao o contrario®.
O facto de a prépria inferéncia ser o produto directo da acgao do costume sobre a
imaginagdo, nada muda na matéria: o brilho da ideia que dai resulta ¢ o produto de
uma actividade interna do espirito. E verdade que todos 05 NOssOS raciocinios que
respeitam a causalidade - ¢, portanto, a existéncia — sio derivados da nossa expe-
riéncia da conjungio dos objectos®’; mas a forca e a vida, o vigor € @ intensidade
da ideia que, ao contacto com uma impressdo, nos revela a causalidade, sdo o puro

T, 1, iii, 12, 188,

T, I, iii, 10, 174,

s T, 1, iii, 12, 189; 1, iii, 14, 220, 222.

YT, I i, 14

& T, 1, iii, 14, passim. Deixo aqui naturalmente de lado, por falta de espago, uma discussdo necessdria
sobre a relaglio da crenga aos sentidos, 3 memoria, ao habito e A imaginaglo (a secgiio (4 da terceira parte do
livro § & fundamental deste ponto de vista), bem como sobre o estatuto do testemunho. ¢ ainda os limites da
razio e a relagio entre demonstragio, prova € probabilidade.

@ T, [, ili, 14, 215; EHU, VIL ii, 59. Seria interessanle comparar o estatuto da semelhanga em Hume e
Moniaigne. Cf. P, Tunhas, “Admiragdo, cacd, ambiguidade: semelhangas € dissemethangas em Montaigne™,
Cadernos de filosofia, 16, 2004, 119-160.

s A alma ¢ * culpada ™ da sua visdo do mundo. Permito-me reenviar a0 meu arligo “A culpa da alma.
Da possibilidade da imaginagio ao facto de estilo”, Andlise, 14, 1990, 29-66, pp. 39-60.

o T, [, iii, 14, 217,

& Cf. John Passmore, Hisme's fnsentions, Duck worth, 1980 (1968), p. 35.

6 T, 1, iii, 14, 219; EHU, VIL i, 52,53, ¢ i, 60.

% T, I, iii, 14, 220.

o T, 1, iii, 14, 222.
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A triparticdo dos actos de crenga no Tratade da Notureza Hiunand

e simples produto do espitito. Todas as causas que podemos estabelecer sio do
mesmo género®, toda a necessidade tem esta mesma origem®,

Os actos de crenca naquilo que podemos chamar o dominio da natureza desenvol-
vem-se de acordo com o modelo até aqui exposto, um modelo abissal. A crenga numa
“conexdo necessaria” nio passa nos objectos, ela permanece uma actividade do espirito
ditada pelo habito e pelo costume e ancorada na imaginagio. Nao hd fundamento sélido
para o estabelecimento das causas. A crenga pode sem divida ser forte e estvel, ela
pode brilhar, mas a necessidade que ela afirma € inteiramente o produto da alma.

Trata-se de uma crenga existencial: acreditamos que existem conexdes neces-
srias entre determinados objectos e que determinados objectos agem sobre outros.
Contiguidade e semelhanga sdo instrumentais na concepg¢do do principio de causa-
lidade, mas é este que determina o modo de auto-regulagdo da imaginagdo quando
nos debrucamos sobre o dominio da natureza e concebemos a existéncia.

Vale a pena notar que nos encontramos aqui no plano das relagdes externas.
Os objectos da natureza nio deixam, pelo facto de neles projectarmos a ideia de
necessidade, de serem exteriores uns aos outros. As ligagdes que neles projectamos
ndo anulam essa exterioridade, vdrias vezes sublinhada por Hume.

Qual a natureza dos actos de crenga existenciais? Eles radicam numa percepgdo
da exterioridade, sio um investimento na exterioridade. So actos de crenga determinantes,
aum sentido forte. Acreditamos tanto mais quanto mais podemos determinar relagoes
que nos sio exteriores, e acreditamos nessas relagdes. Acreditamos em objectos. E em
objectos que agem uns sobre 0s outros. Revemos, certamente, as nossas maneiras de
pensar sobre os objectos. Mas isso nada muda ao essencial. Lidamos com “disformes
e abortadas criancas”, quaisquer que sejam as belezas que lhes possamos depois re-
conhecer. E nem sequer bem as conhecemos. Conhecemos apenas, de bom conhecer,
as percepgdes. Tudo o resto € uma paisagem fictiva. A crenga vé-se assim afectada de
uma exterioridade inexpugndvel. A crenga existencial € opaca,

3. Intui¢do

Mudamos radicalmente de horizonte quando chegamos ao Livro II. Comegarei
dogmaticamente avangando alguns pontos e procurarei em seguida demonstra-los
apoiando-me nos textos de Hume.

¢ T, 1, i, 14, 221,

@ T, L. iii, 14, 221. John Passmore, op cit. pp. 160-176, analisa brilhantemente o conflito, no préprio
texto de Hume, entre o papel do voluntdrio (“decidir acreditar™) e do involuntirio (“ser levado a acreditar™)
no aclo de crenga.
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Lidamos aqui com crengas intuitivas. Os mecanismos de auto-regulagiio da
imaginagio sdo aqui dominados pelo principio de semelbanga, que conta com ©
apoio dos principios de contiguidade e de causalidade. O prazer estético € essencial-
mente intuitivo.

Encontramo-nos no reino das relagdes internas. Os actos de crenga estética
supbem um principio de ineréncia das partes ao todo, e o modelo de inteligibilidade
que 0s suporta corresponde 2 admissio da internalidade das relagdes.

Procuremos mostra-lo.

Comecemos pelas paixoes. As paixdes sio impressdes secunddrias, ou de re-
flexio™. Prazer e dor — Bem e Mal sio outros nomes de prazer e dor™ —, encontram-
-se na origem de tudo”. Como se sabe, a razio, sua escrava, é-lhes subordinada®™.
Ponto impostante: prazer e dor ndo se referem a nada de exterior, nédo apontam para
um trinsito em direcgiio ao abismo da realidade, nio tém objectos. Estamos no teino
do prazer e da sua negacao.

Em principio, as impressoes de reflexdo podem dividir-se em calmas € violen-
tas, dizendo as primeiras respeito a apreciagdo estética (“beleza ¢ deformidade™) e
as segundas as paixdes™. Mas, como 0 prépeio Hume o admite, a distingdo ¢ ambi-
oua. A minha sugestdo de que 0 Livro Il pode ser entendido como uma estética
repousa fortemente na equivocidade desta distin¢do: se a distingiio fosse efectiva-
mente radical, e odo sofresse de ambiguidade, entdo 0 Livro 1 niio poderia, de facto,
ou pelo menos nominalmente, ser entendido como uma estética. Ndo creto, no en-
tanto, que tal seja 0 caso — € espero que 0 que vem 2 seguir me dé razao.

Prazer ¢ dor dio lugar as paixdes directas: desejo/aversdo, magoa/alegria,
esperanga/medo. E investem-se objectalmente nas paixdes indirectas, que s3o im-
pressdes de reflexdo, e que se constituem em dois pares: orgutho/humildade (em que
somos nés mesmos o objecto da paixdo) e amor / 6dio (em que o objecto sao 0s
outros)’.

Comecemos pelo primeiro par’. E ele que se encontra na origem da nova ideia
do Eu, uma ideia recuperada ao abismo em que a deixara o Livro I”7. Aquilo a que
podemos chamar o Eu estético € produzido pelo par orgulho/humildade, ele € inven-

0T, 3L 0, b, 327,

T, 1, i, 9, 486.

TOTOILAL L, 3285 00,0, 5,338 0L, 7, 347 L L, 8, passim; 11, 1 12,375 1L, i, 1, 382, [, iii, 9, passim,
[, i, 1, 6235,

T, N, i, 3, 402
T, 1, 1, 328
BT, I, i, 328,

T, 0, i, passim,
7 Cf., num sentido niio inteirumente coincidente com o agui proposto, Michel Malherbe, La phifosophie
empiriste de David Hime, Verim, Paris, 1992, pp. 175ss.
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tado pela paixdo. A imaginagio é aqui eminentemente operatéria. Ela ndo necessita
jd de ser activada pelo costume para produzir a crenga. A tendéncia ao prazer
acompanha-a naturaimente. O Eu estético é o Eu da paixiio, o objecto da paixdo
indirecta do orgulho™. Ele nio participa j& da natureza abissal e fictiva do Eu do
Livro I. E o Eu da intuicdo, ndo o Eu da existéncia. O espirito, no prazer estético,
vive no orgulho. Dado o contexto extraordinariamente sociabilizado da estética humeana,
ndo surpreende que a crenga estética seja, por assim dizer, uma crenga orgulhosa.
Tem-se orgulho naquilo que nos pertence. Nio se trata de uma relagio de exterioridade,
mas sim de uma relagio interna, uma relagdo de ineréncia”. A qualidade que me
pertence, ¢ da qual me orgulho, faz parte de mim. Lidamos com relagbes néo-
-representativas. As paixdes — impressdes secundérias, ou de reflexao® - sio nio-
-representativas, contrariamente as ideias®'. Por isso mesmo, ndo podem, num sen-
tido importante, errar, ja que o erro supde um fracasso na representagio®. A crenga
estética é uma crenga nio-representativa, e, no essencial, insusceptivel de erro.

Amor e Gdio® significam uma aplicagdo do par prazer/dor inversa a que resulta
no par orgulho/humildade. As paixdes sio agora projectadas no exterior. Os outros
sao objecto de paixdes idénticas aquelas que nés préprios experimentamos quando
nos constituimos como objectos. Eles sio construidos por essas paixdes. Mas, neste
segundo par, lidamos com algo de incompleto, que nos leva, contrariamente ao par
orgulho/humildade, a acgdo™.

Essa construgiio dos outros faz-se por simpatia®, Imaginamos no outro um
prazer com aquilo que lhe pertence idéntico aquele que nos préprios experimenta-
mos com aquilo que possuimos internamente. Mas trata-se aqui daquilo que pode-
riamos chamar uma simpatia de semelhanga, e nio de uma simpatia de contiguidade,
como aquela que, vé-lo-emos, aparece no Livro III. A crenga estética ndo exige o
tipo de media¢des que exige a crenga moral.

Somos sensiveis 4 semelhanga — relagio estética fundamental — entre nds e 0s
outros, tal como somos sensiveis & semelhanca entre os fendmenos naturais: sé que
num plano naturalmente mais profundo. “Todas as criaturas humanas se relacionam
connosco através da semelhanga™. Por isso, a afeigido e a comunicagio, a sensibi-

® T I 4, 2, 329; 00, 0, 3, 332 10, i, 5. 338, 339, 1L, i, 6, 343; I, i, 8, 350, 353; IL, ii, 4, 401.
w00, 0, 2, 3305 1L, 0, 9, 354; [0, 4, 10, passim.

oo, 000, 1, 327,

ST, I, i, 3, 462.

& T, 1L iil, 3, 463.

8T, 11, i, passim,

MOT, 1L i, 6, 415.

% Sobre a simpatia, cf. [1, 3, LL, passim. (1, i, 7, passim: 1L, i, 12, passim.

% T, il u, 7, 417
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lidade, sdo possiveis. E, ponto importante, 0 fenémeno da simpatia age de forma
inconsciente, através da “conversio de uma ideia numa impressio pela forga da
imaginagao™® (mais uma vez: tal como atribuimos realidade aos fenomenos sem
nisso precisarmos de pensar). A simpatia, lembremo-lo, “possui uma grande influén-
cia no nosso sentido da beleza™s. Ela permite-nos ter prazer com oS objectos que
pertencem aos outros®. Dito de outra maneira: com 05 objectos ou as qualidades que
se encontram em relagio interna com os outros. A simpatia estética, a simpatia de
semelhanca, alarga o circulo das relages internas.

O prazer e a dot sdo partilhados, e é essa partilha que designa justamente a
experiéncia estética. Partithamos as afeigGes dos outros. Os textos onde Hume fala
ex professo de estética, ou do que no seu sistema lhe faz a vez — o “criticismo”
mencionado na “Introducdo” ao Tratado —, insistem profundamente no horizonte de
sociabilidade do gosto. A beleza — um “poder” misterioso que nos provoca um
sentimento de prazer® (note-se como Hume fala aqui tranquilamente de “poder™
algo que ndo poderia acontecer no Livro I, onde a absoluta exterioridade dos objec-
tos o impedia de tal) - designa, de certa maneira, o ideal da sociabilidade - e, de
uma certa forma {voltacei a esta questdo), o ideal da sociedade. Por isso o prazer nao
partilhado sabe mal®'. Mas quando se (rata verdadeiramente da sociabilidade exis-
tente, a acgio do principio de simpatia € naturalmente mais frouxa do que no plano
estético: a simpatia de contiguidade ndo € a simpatia de semelhanca.

Esta Gltima vive no registo da evidéncia. A beleza, com efeito, apresenta todas
as caracteristicas da evidéncia, e o prazer ¢ imediato, Como escreve Hume: “A verda-
de ¢ disputdvel; ndo o gosto: o que existe na natureza das coisas é o padrdo do nosso
juizo; o que cada homem sente de si mesmo é o padrio do sentimento. As propo-
sicdes da geometria podem ser provadas, os sistemas em fisica controvertidos; mas
a harmonia do verso, a ternura da paixao, o brilho do espirito <wir>, devem dar um
prazer imediato™”.

Hé, certamente, necessidade de algumas mediagdes, ji que o sentimento da
beleza se enquadra no projecto de sociabilidade. O principio de semelhanga faz
apelo ao principio de contiguidade. A presenca dos outros, proximos de nds, tende
a moderar e a corrigir 0s eventuais erros da nossa apreciagio estética, o principio
da contiguidade — mantendo-se subordinado a0 principio da semelhanga, que asse-
gura a internalidade da relagio estetica - também & operatério em estética. Ele

T, 11, iii, 6, 474. Cf. (b. I1L, iii, 2, 645.
$ T, 10l, iii, 6, p. 667,

2 T, 0L, i, 5, passim ;¢ 111, iii, 1, 627.
0T, 1L 1, 8, 350-351.

T, 3L, 00, 5, 412.

” EPM, I, 135.
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manifesta-se, como antes o indiquei, através da figura da argumentagéo. Mesmo que
a beleza radique num sentimento, ela é no entanto susceptivel — sobretudo quando
se trata das belas-artes — de correcgio através de argumentos: “Algumas espécies de
beleza, em particular as espécies naturais, inspiram a nossa afei¢io ¢ aprovagio logo
que as vemos; ¢ quando ndo produzem esse efeito, € impossivel que qualquer argu-
mento <reasoning> recomponha a sua influéncia, ou as adapte melhor a0 nosso
gosto e sentimento. Mas em muitas ordens de beleza, particularmente nas das artes
mais elevadas <finer arts> é necessdrio empregar o raciocinio para experimentarmos
o sentimento conveniente; e uma falsa satisfagéio pode frequentemente ser corrigida
através de argumento e reflexdo™”.

Este ponto é importante, e encontra-se associado com a sociabilidade estética.
A importincia da comunicago estética dificilmente podera ser sobrevalorizada em
Hume. A crenga estética dd-se num contexto social. A beleza é um elemento de
sociabilidade. Por isso, as suas regras, os seus padrdes, sdo contextuais — sempre s¢
referem 2 sociedade®™ -, e, para apreciar devidamente uma obra de arte, o critico
deve saber por-se no lugar da audiéncia a quem ela era primitivamente destinada,
adoptar o bom ponto de vista (tema fundamental da estética humeana, tal como o do
preconceito, que a adopgdo do bom ponto de vista deve combater)™.

Quer isto dizer que, para atingir o verdadeiro sentimento estético, € por vezes
necessdria a mediagdo da razdo®. Os juizos de gosto nio se equivalem todos, e, num
certo sentido, os gostos, de facto, discutem-se””. Tal discussio ¢ tornada necessdria,
entre outras coisas, pela existéncia de simuladores. Na avaliagio estética introduz-
-se, com efeito, a possibilidade da simulagio®. O simulador <prefender> € aquele
que, seguindo a opinido geral, pretende experimentar prazer quando, de facto, o néo
experimenta, tencionando ser admirado pelo seu bom discernimento. Busca na
contiguidade (na presenga) o sentimento de semelhanga (a intuigdo) que lhe falta.
Ele falseia a relagdo estética no gesto mesmo em que pretende a ela conformar-se.
H4, no simulador, um man uso da imaginagio, uma perversio da simpatia — € isso
mesmo que ele aja por simpatia, como pode, de facto, acontecer: mas tratar-se-a
sempre de uma simpatia de contiguidade, e ndo de uma simpatia de semelhanga,
embora ele pretenda travesti-la nesta. O simulador atenta contra a comunicagdo,
principio fundamental da crenga estética, Com efeito, no prazer estético dd-se uma
quase entre-expressio das mentes humanas (“as mentes humanas sao espeihios umas

“EPM. 1, [37.
M T, I ii. 5,412 EPM, V, 2, 186
» SE: ST, 145.
% EPM, [, 137.

9 SE: ST, 137, 148.
% A distingdo entre o critico e o simulador ¢ fundamental. Cf. SE: ST, 148,
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das outras™®. Dito de outra maaeira: o simulador é aguele que introduz um elemen-
to de des-crenca na comunicagio humana.

Mas a primazia do sentimento € indiscutivel. Tanto na apreciagdo como na
critica de arte, é necessdrio possuir um “sentimento delicado”, uma “sensibilidade
a beleza e a deformidade™'®. E através do sentimento que sabemos se uma obra nos
toca ou nio. E a tarefa do critico € a de determinar exactamente quais as razoes do
sentimento de prazer. Para isso, 0s criticos estdo melhor apetrechados do que 0s
cozinheiros ¢ os fabricantes de perfumes'®. Eles devem-nos indicar quais 0s aspec-
tos formais que tocam o nosso sentimento, pois ¢ a forma que importa aqui: “a
beleza nio € mais do que uma forma que produz prazer, tal como a deformidade é
uma estrutura de partes que provoca doc™"".

Disse hd pouco que o principio de contiguidade também era operativo na
crenca estética. Convém acrescentar gue 0 mesmo s¢ pode dizer do principio de
causalidade. Com efeito, mesmo que no juizo estético, apreciemos sobretudo as
relacdes internas entre as partes da obra e a inteligibilidade do todo, e que essas
relacoes sejam apreendidas através do exercicio da atengiio (a apreciagio estética
requer uma particular atengdo ao objecto', uma detenga da atengio do espectador
no objecto'®: de resto, a propria atengio é, em filosofia como na caga, fonte de
prazer'™), hd, apesar de tudo, alguma objectividade (alguma posi¢do de existéncia)
na beleza. O sentimento de beleza ¢ ndo-rzpresentativo — “nenhum sentimento repre-
senta o que existe realmente no objecto (...) A beleza ndo € uma qualidade das
coisas em si mesmas: existe apenas na mente que as contempla”!® —, mas “ha certas
qualidades nos objectos que convém por natureza & produgdo desses particulares
sentimentos””. Dizem-no a adequago <fifness> ¢ a utilidade que acompanham as
obras de arte'®. No que diz respeito a beleza dos animais, tal é particularmente
nitido; “E evidente que uma fonte consideravel da beleza em todos 0s animais € a
vantagem que colhem da estrutura particular dos seus membros, conveniente & maneira
de vida particular & qual eles se encontram por natureza destinados™'®.
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Mas o abismo - a exterioridade radical - ndo desempenha aqui um qualquer
papel equivalente aquele que desempenhava no Livro I, porque, justamente, lidamos
aqui unicamente com sentimentos internos. Mesmo no caso do amor e do 6dio, cujo
objecto é exterior, 0 sentimento permanece interno: construimos os outros a imagem
de nés mesmos. O prazer e a dor — origem das paixdes indirectas — puxam tudo para
si mesmos. Eles constituem “a prépria esséncia” da beleza e da deformidade''’.

Qual a natureza dos actos de crenga intuitivos? Eles colocam-se directamente
no plano das relagdes internas. Acreditamos que algo nos diz, essencial ¢ nio aci-
dentalmente, respeito. O que amamos pertence-nos, num sentido que € tudo menos
metaférico. E-nos, literalmente, semelhante. A unidade do Eu, ao invés da do Livro
I, ndo € imperfeita: é perfeita. Porque o Eu € a propria crenga: a crenga na seme-
lThan¢a que nos diz na relagdo com o que amamos. Trata-se de uma crenga ndo-
-representativa. Ji que ndo ha, ao fim e ao cabo, exterioridade a qual nos referirmos.
Nenhuma crenc¢a intuitiva - nenhuma crenga estética, para simplificar - €, neste
sentido, falsa, como o podem ser as crengas existenciais (posso acreditar que os
elementos Gltimos do mundo sdo os pisticios) ou mesmo as crengas presenciais
(posso acreditar que a [uta de classes € o motor da histéria).

Passemos agora ao Livro IIL

4. Presenca

O Livro il trata certamente de moral, mas os escritos sobre politica, histéria
e economia pertencem 4 mesma constelagio dos objectos nele tratados. As questdes
politicas prolongam as questdes morais. Também a economia se encontra indissoiu-
velmente ligada & moralidade — em Hume tanto quanto em Adam Smith - e integra-
-se no conjunto das ciéncias do homem.

Voltarei a ser dogmatico nas primeiras consideragdes, e procurarei em seguida
justifica-las.

A crenga moral, ou politica, € uma crenga presencial. Os mecanismos de auto-
-regulaciio da imaginag¢fio sdo aqui dominados pelo principio de contiguidade, que
conta com o apoio dos principios de semelhanga e de causalidade.

Note-se que ndo nos encontramos aqui nem no reino das relagdes externas,
nem no das relacdes internas, antes numa situagdo ambigua. Os actos de crenga
presencial supdem simultaneamente um principio de ineréncia das partes ao todo,
sem o qual a prépria concepgio da sociedade seria impossivel, e um principio de
externalidade dessas mesmas partes, sem o qual a sociedade se indistinguiria de um

WOT, 10, i, 8, 350.
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todo estético e os individuos seriam impensaveis. As relagdes 530 aqui a0 mesmo
tempo internas e externas.

Uma primeira nota sobre 2 liberdade. A “ciéncia do homem” pode albergar a
liberdade!". Lidamos com a liberdade tomada num sentido preciso. Nio se trata,
sem divida, da “liberdade de indiferenga” - que corresponderia a negagdo da exis-
téncia da causalidade nos assuntos humanos, e 3 afirmagdo do primado do acaso —
mas da “liberdade de espontaneidade”, a basica liberdade de movimento'">. Essa
liberdade ¢ compativel com a auséncia de acaso na natureza, uma tese substantiva
de Hume: o acaso é “uma mera palavra negativa”'". A necessidade, tal como defi-
nida no Livro 1 do Trarado, vale igualmente para 0s assuntos humanos. Ao reflec-
tirmos sobre as acgdes humanas, “devemos proceder segundo as mesmas maximas
que usamos ao raciocinar sobre os objectos externos™!. £ o célebre “compatibilismo™
humeano. As accdes humanas podem ser causadas e livres, a0 mesmo tempo'".

O contexto das acgdes humanas &, apesar de tudo, o de uma certa regularidade,
sob certos aspectos semelhante aquela que observamos nos fendmenos naturais'".
Por isso, 0§ comportamentos humanos sdo, em larga medida, previsiveis. A natureza
humana é estdvel, e, no essencial, inalterivel. Nem de outro modo poderia ser, se
uma “ciéncia do homem” é possivel. As paixdes que constituem a natureza humana
obedecem a um curso regular'’. E as instituigdes sociais tém também a fungio de
obrigar os individuos a uma certa regularidade no seu comportamento'*®.

Tese fundamental de Hume. A moralidade € a expressdo da natureza humana.
O “sentido da moralidade” € *“um principio inerente na alma™!” e ndo apenas um
constructo social: “nenhuma acgdo pode ser virtuosa ou moralmente boa a menos
que exista na natureza humana algum motivo para a produzir que seja distinto do
sentido da sua moralidade”'*. H& uma “censibilidade moral”. Algo na nossa natu-
reza nos leva a ter prazer ou desprazer em certos cardcteres'?, e tal ndo se fica a
dever 2 razio'?, mas sim 2 sensibilidade moral que ¢ universal e universalmente
operatéria nas discriminagoes morais'*.
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As “distingdes morais” radicam na natureza humana e na sensibilidade moral.
Elas surgem imediatamente como efeito da acgdo de certos cardcteres na sensibili-
dade moral, e provocam um movimento em direc¢do a0 que sentimos como aprovi-
vel e uma aversdo aquilo que nos surge como desaprovavel'®, um sentimento de
prazer ou de dor'®, Note-se de passagem que a introdugdo da religido na moral
apenas obscurece a nossa capacidade natural de produzir discriminagdes morais,
criando entidades espdrias no universo moral'*,

As virtudes naturais exibem esta ineréncia da moralidade ao ser humano'¥. As
virtudes naturais sdo exactamente aquelas que — como, pot exemplo, a benevolén-
cia'® - radicam na natureza humana e fazem parte da nossa sensibilidade moral.

E o que importa é o cardcter. A aprovagiio e a desaprovagdo dirigem-se a0
caricter da pessoa — “x € virtnoso”, “y € vicioso” -, nio as suas acgdes individuais.
O cardcter é constituido por certas qualidades “constantes e inerentes” a cada ser
humano'?®, Quando atribuimos valor moral a certas acgdes individuais, estamos de
facto a falar dos “motivos que as produziram, e a considerar as acgdes como sinais
ou indicagdes de certos principios na mente ou no temperamento™"™. E no carécter
que reside a inten¢do, € é na intengio - li¢do estéica que Hume adopta — que mora
a virtude"'.

Até aqui, os tragos fundamentais da moralidade humeana prolongam, de certa
maneira, o esquema intuitivo da estética, e o principio dominante parece ser o da
semelhanca. Sempre que Hume fala de “beleza moral”, “deformidade moral”, oun
“gosto maral” - e fala muitas vezes - estamos neste plano. Mas a situagdo € natu-
ralmente mais complexa. A crenga moral ou politica nio é puramente interna, ela
constitui-se essencialmente gragas a presencialidade do principio de contiguidade.

Tal € patente nos mecanismos que presidem ao sentido de dever. O sentido do
dever, de obrigagdo, tem a sua origem nos sentimentos de aprovagido e desaprova-
¢do, que siio impressdes secunddrias, mais precisamente, formas calmas das paixdes
indirectas do amor e do 6dio'®, e tdm como objecto os agentes como portadores dos
caracteres que eles manifestam, distintamente do amor ¢ do 6dio, que tém por ob-
jecto as proprias pessoas'*. O sentido do dever entronca no bem conhecido prineipio
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de regularidade da natureza humana'™. Ele tanto pode ser natural — no caso de
nascer de um motivo natural — quanto artificial - no caso de nascer da consciéncia
de uma inadequagio da nossa acgdo as expectativas que 0s outros depositam em nos
e da resultante decisio de a efas nos conformarmos. Um pai pode tratar bem os
filhos sob a impulsio da sua natureza, ou por desejo de se conformar aquilo que dele
é esperado no capitulo'’.

“Aquilo que é esperado de nds”. A moralidade depende da presenga do outro,
da sua proximidade, da sua contiguidade. Ela nio dispensa sem divida a acgao do
principio da semejhanga - a moralidade reside parcialmente na intengéio, quer dizer:
obedece a condi¢des de internalidade, a caracteristicas que sdo minhas -, mas, a0
mesmo tempo, & eminentemente, o principio de contiguidade é fundamental e salta
para a boca da cena. As chamadas “virtudes artificiais” (cuja discussdo ocupa a
maior parte do Livro IIL, um facto que deve ser assinalado) demonstram-no perfei-
tamente.

As virtudes artificiais sdo aquelas — como, por exemplo, a justiga — que sac 0
produto da simpatia® e das convengdes sociais'¥. Elas s6 ganham o seu sentido numa
complexa rede de actos sociais, Tomadas isoladamente, ndo tém, contrariamente as
virtudes natorais, significado essencial. O seu sentido vem unicamente da rede de
prticas na qual se inserem: as acgoes dos individuos referem-se umas as outras'®. As
virtudes artificiais sdo simultaneamente externas € internas, ja que ha algo como uma
interiorizagio das regras sociais artificiais que as faz parecer naturais.'”’

Tomemos o caso da justica™®. Ela é o resuitado de uma dupla privagio: pri-
vagio da abundéncia de bens € privagio de um altruismo generalizado; sem esta
dupla privagao, os seres humanos nao conheceriam justica ou injustiga, a justi¢a
seria desnecessaria™t. Ela nio se funda na razdo, na conexao ou relacio entre as
ideias™?, tal como nio é o resultado de uma inclinagio natural. Ela é o produto
(“actificial”y das institui¢des sociais, particularmente no que diz respeito 2 proprie-
dade™*. Ela contraria um certo egoismo natural do ser humano, ¢ aparecc apenas
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56T, 110 it 1L 628.

DT, L i, 1. 6305 L i 2, 541, 545

BT, i, 542

1% Algo em que Kant insistiu prolongadamente, anto do ponto de vista politico como moral. Cf. P. Tunhas,
» Acontecimento ¢ dissimulagiio na filosofia du histéria de Kant”. Andlise, 16, 1992, 35-55; ¢ “Intention, bonheur,
dissimulation”, in Michéle Cohen-Halimi, org., Kanr. La rationalité pratique. PUF, Paris, 2003, 173-232.

HO T, (11, i, passim ; EPM, [IL

W, M, i, 546-537.

1T, [IL B, S47.

1w CE TG i, 20 e 1L i 6



Existéncia, intuicdo, presenga, 27
A triparticio dos actos de crenga no Tratado da Naiureia Humana

quando a sociedade € instituida € o interesse pessoal se torna mais esclarecido™, A
consideragiio da justica como algo de virtuoso e da injustica como algo de vicioso
é o resultado de uma interiorizagfio das normas sociais que, auxiliada pelo principio
de simpatia'?, transforma algo de moralmente neutro — 0 nosso interesse pessoal —
em algo de moralmente valioso'¢, A melhor forma de assegurar o interesse pessoal
¢ limitad-lo na sua forma, alterando a sua direcgdo"’, interiorizando certas regras
sociais através do costume e da educagio'™. A origem das regras morais reside na
prépria vida em sociedade e na relagio entre os membros desta, e ndo na relagdo dos
individuos com Deus. As crengas religiosas nada tém a ver com a moralidade, Dai,
por exemplo, a perfeita moralidade do suicidio™,

A simpatia — “a principal fonte das distingdes morais™'* - & principio de comu-
nicagio. E a simpatia que nos faz participar das paixdes dos outros™. O Eu moral
descobre-se a si mesmo nas paixdes dos outros ¢ descobre os outros nas suas proprias
paixdes. Mas trata-se aqui da simpatia de contiguidade e ndo da simpalia estética de
semelhanga. A comunicagio em sociedade ndo pode obedecer aos elevados critérios
estéticos, que tenderiam naturalmente a abolir a diversidade. O oficio do politico €
diverso do do critico de arte - ele é, de facto, mais semelhante a0 do cozinheiro.™

Movemo-nos na incerteza. Em matérias politicas, encontramo-nos no reino das
“virtudes artificiais”. As institui¢des sociais so artificiais. Reina nas questdes politicas
uma natural indeterminagdo. O poder, por exemplo, funda-se sempre na opinido, a opi-
nido (de interesse ou de direito) é o fundamento do governo'®. As crengas que sustentam
0s governos e as instituigdes sociais sdo sempre da ordem da opinido. A compreensdo
politica exige assim que estudemos as vérias opinides, no seu contexto histdrico proprio.
O que implica ter em conta a instabilidade natural que atravessa todas as instituigdes
sociais — instituigdes essas cujo principal objectivo €, precisamente, o de promover a
estabilidade social. Os factores que determinam a opinido do direito ao poder de um
determinado governo (a outra opinido de direito diz respeito & propriedade’™) sio de
vario tipo: posse longa, posse presente, conquista, sucessao, leis positivas'>.
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quando a sociedade € instituida e o interesse pessoal se torna mais esclarecido'’. A
consideragdo da justigca como algo de virtuoso e da injustiga como algo de vicioso
€ o resultado de uma interiorizagiio das normas sociais que, auxiliada pelo principio
de simpatia™, transforma algo de moralmente neutro — 0 nosso interesse pessoal —
em algo de moralmente valioso™®. A melhor forma de assegurar o interesse pessoal
é limitd-lo na sua forma, alterando a sua direcgio"’, interiorizando certas regras
sociais através do costume e da educagdo®. A origem das regras morais reside na
propria vida em sociedade e na relagio entre 0s membros desta, € nao na relagio dos
individuos com Deus. As crengas religiosas nada tém a ver com a moralidade. Dai,
por exemplo, a perfeita moralidade do suicidio,

A simpatia - “a principal fonte das distingdes morais™"*® — é principio de comu-
nicagio. E a simpatia que nos faz participar das paixdes dos outros'. O Eu moral
descobre-se a si mesmo nas paixdes dos outros e descobre 0s outros nas suas proprias
paixdes. Mas trata-se aqui da simpatia de contiguidade e ndo da simpatia estética de
semeilhanga. A comunicagdo em sociedade ndo pode obedecer aos elevados critérios
estéticos, que tenderiam naturalmente a abolir a diversidade. O oficio do politico €
diverso do do critico de arte — ele &, de facto, mais semelhante ao do cozinheiro.'*

Movemo-nos na incerteza. Em matérias politicas, encontramo-nos no reino das
“virtudes artificiais”. As instituigdes soctais sdo artificiais. Reina nas questdes politicas
uma natural indeterminagzo. O poder, por exemplo, funda-se sempre na opinido, a opi-
nido (de interesse ou de direito) € o fundamento do governo'®. As crengas que sustentam
08 governos ¢ as instituigdes sociais sao sempre da ordem da opinido. A compreensdo
politica exige assim que estudemos as vérias opinides, no seu contexto histérico proprio.
O que implica ter em conta a instabilidade natural que atravessa todas as instituigdes
sociais — instituiges essas cujo principal objectivo €, precisamente, o de promover a
estabilidade social. Os factores que determinam a opinido do direite ao poder de um
determinado governo (a outra opinido de direito diz respeito a propriedade™) sio de
vario tipo: posse longa, posse presente, conquista, sucessio, leis positivas',
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A teoria do conttato social — que, de uma certa forma, assinalaria o prcdominio
do principio de semelhan¢a no dominio da liberdade: a “vontade unanime” obede-
ceria a0 principio de semelhanga - ¢, neste contexlo, pouco credivel. O poder ndo
resulta do exercicio uninime das vontades, a sua origem é muito mais difusa (ele
também ndo tem, € claro, uma origem divina). De facto, a prépria possibilidade do
contrato supde jé a existéncia de um governo'®,

Uma palavra sobre a supersti¢ao ¢ o entusiasmo, temas de um célebre ensaio
de Hume'?". Nos dois casos, deparamos com ameagas 3 estabilidade social e pode-
rosos factores de risco. A sua critica €, de resto, um dos elementos fundamentais da
atitude humeana face a religido, uma crenga “nio natural”, diferente das “ficgBes”
do Eu e da realidade exterior do Livro 1, que constituem crengas naturais. Em geral,
o pensamento deve afastar-se do facciosismo, da luta das facgdes. Também isto €
importante no contexto gue nos ocupa. porque superstigio, entusiasmo — €, em
geral, qualquer forma de facciosismo — representam manifestagoes de um descjo de
unanimidade que tende a transformar a simpatia de contiguidade numa simpatia de
semelhanga, mesmo que sob a forma perversa da aboligio do dissemelbante.

As questdes econémicas prolongam as questdes politicas. A propriedade - a
mais generalizada das fontes da vaidade's® e a questdo fundamental da justiga — €
elemento de estabilidade. A igualdade da propriedade seria “extremamente perni-
ciosa” para as sociedades humanas, j& que a sua manutencio exigiria o constante
recurso a processos inquisitoriais'”. Encontramos aqui de novo o0 mesmo principio
de hd pouco: a busca da semelhanca social a todo o custo oblitera o principio da
simpatia de contiguidade. A protecgio da propriedade garante indirectamente a pro-
tecgio da “satisfagdo interna da nossa mente” e das “vantagens externas do nosso
corpo”, os dois outros objectos (indirectos; sendo a propriedade o objecto directo)
das regras da justiga'®, Tal como as instituiges politicas, também as politicas eco-
némicas — se bem que a economia assente no MESMO principio de regularidade e
uniformidade do comportamento humano'®' em que repousa a moral — devem ser
contextualizadas. As politicas econdmicas devem ter em conta as circunstancias, €
por isso estudo da histéria ¢ imprescindivel. A histéria esclarece-nos sobre as vérias
figucas da contiguidade social.

Toda a insisténcia de Hume na importancia da contextualizacio exibe assim 0
primado do principio da contiguidade no dominio da liberdade. Em matéria moral
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e politica — independentemente da fundamentagdo da moralidade na sensibilidade —,
acreditamos em fung¢do do que nos € préximo. A crenga moral e politica é uma
crenga de contiguidade.

Mas o principio de causalidade desempenha também um papel importante na
crenga politica e moral. Trata-se de uma crenga activa, ela vive do amor da acgio.
A ac¢io, com efeito, € um dos principios essenciais da felicidade humana'®’, O
trabalho, que € ac¢do, é resultado das paixdes'®, e a propensio ao trabalho € o
meihor antidoto a grande parte dos males humanos'®.

Também aqui, portanto, os trés principios de associa¢do se articulam entre si.
Mas também aqui é um deles - neste caso, o principio de contiguidade - que
comanda os dois outros.

Qual é, entdo, a natureza dos actos de crenga presenciais? Eles fundam-se
numa simpatia de contiguidade, que indirectamente infiltra também os actos de
crenga intuitivos (as crencas estéticas sio, em certa medida, argumentdveis), mas a
qual os actos de crenga existenciais parecem relativamente imunes (hd sempre algo
de um pouco artificial nas sociologias da ci€ncia). Sdo, por defini¢do, ¢ pela propria
esséncia das coisas, os mais contextuais dos actos de crencga, na medida em que
dependem das condi¢des de sociabilidade realmente existentes. Eles tém lugar na
proximidade, naturalmente ressentida como benfazeja ou malfazeja, dos outros. Mais:
definem-se por essa prépria proximidade, contra ela ou a favor dela, mas sempre por
relagdo a ela. E por isso eles ndo sdo puramente representativos: porque os actos de
crenca fazem eles proprios parte da representagio. Mas sdo também, ao mesmo
tempo, € de um modo que nao convém esquecer, representativos: nio € licito supor
que uma crenga moral (ou politica) esteja, na sua prépria esséncia, necessariamente
afectada de uma radical incapacidade de verdade.

5. Existéncia, intui¢iio, presenca

O Tratado pde em jogo, em matéria de crenga, as trés figuras da existéncia,
da intui¢do e da presenga, airavés dos principios de causalidade, semelhanga e
contiguidade. O gue procurei sugerir é que elas ordenam actos de crenga especifi-
cos, que se instituem em colaboragio com os objectos de crenga. Cada tipo de acto
de crenga coloca-se sob a égide de uma figura principal: existéncia, nos actos de
crenga cognitivos; intuiclio, nos actos de crenga estéticos; presenga, nos actos de
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crenga morais e politicos. Mas as duas outras figuras desempenham um papel im-
portante mesmo quando o seu estatuto € secunddrio: o principio de causalidade
apoia-se nos principios de semelhanga e de contiguidade nos actos de crenga exis-
tenciais (a crenga na existéncia seria impossivel sem a natural tendéncia humana a
assemelhar e a encontrar conexdes necessdrias entre os objectos; e a sua impossibi-
lidade ndo seria menor sem a colaboragdo social na busca da verdade, 4 maneira de
Peirce: uma sociedade de solipsistas, se é que assim se pode dizer, colectivamente
descrerd na existéncia); o principio de semelhanca nio dispensa os principios de
contiguidade ¢ de causalidade nos actos de crenga intuitivos (a crenga estética alber-
ga a argumentagio do gosto e a adequagdo <fiiness> da beleza); e, finalmente, o
principio de contiguidade acolhe os principios de semelhanga € de causalidade nos
actos de crenga presenciais (as crengas morais e politicas apelam sempre invencivel-
mente & simpatia estética como um horizonte préximo: as utopias sao disso exem-
plo; e é-lhes consubstancial um desejo de ac¢do sem o qual a sua razdo de ser se
esvaziaria em grande medida).



