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Resumo: Este artigo procede ao estudo de caso de um espago que denota a relevéncia do conceito de paisagens
etno-arqueoldgicas, enquanto definigiio recorrente e complementar da conceptualizagdo de etno-paisagens pro-
posta pelo antropélogo Armindo dos Santos, com enfoque na leitura integrada da distribuigao espacial do
patriménio arqueoldgico reconhecido institucionalmente e inédito numa regidio onde se manifesta a continui-
dade cultural ¢ a mudanga da fungiio social do patriménio etnolégico. O territério em andlise situa-se no
Alentejo, numa 4rea que integra o local onde, hd cerca de um século, José Leite de Vasconcelos situou o culto
lusitano a Endovélico, o espago de influéncia do Cromeleque dos Almendres e a regido da Extremadura
(Espanha) cuja etno-histéria reforga o fundamento para a denotagdo do que aqui se designa por cultura regional.
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Abstract; In this article we offer an ethnological perspective of a regional culture located between the
southeast of Portugal (Distrito de Evora — Alentejo) and the southwest of Spain (Provincia de Badajoz —
Extremadura). The basis of this perspective derive from the archaeological and ethnological heritage that
builds a relevant landscape which anthropological meaning helps us to understand the processes of cultural
continuity and social change in South Europe.
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O culto a Endovélico, divulgado e comprovado por José Leite de Vasconcelos a
partir dos primeiros trabalhos de escavagdo do autor levados a cabo no lugar de S. Miguel
da Mota (Terena, concelho de Alandroal) e relatados na sua obra “Religides da Lusitdnia”
(1897-1913), ficou materialmente documentado no espdlio resultante desta pesquisa que €
hoje parte integrante da colecgdo fundacional do Musen Nacional de Arqueologia. Centro
de atencdes do trabalho arqueoldgico no Alentejo, quase um século depois da publicagdo
do trabalho de Leite de Vasconcelos e de muitas campanhas de prospecgdo e escavagao
realizadas nas ultimas décadas, a verdade € que o alegado templo a Endovélico continua
por localizar e identificar no terreno, reduzindo-se a sua dimensdo de culto autéctone, pré-
-romano, 4 documentagdo material inscrita no espélio romano.

* Universidade Luséfona. E-mail: anapaulafitas @netcabp.pt
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A afirmacgfo foi confirmada recentemente, em finais de Junho de 2010, durante o
Congresso organizado pela Cimara Municipal de Alandroal sobre o tema: “Por Terras do
Endovélico — Territorio/ldentidade/Desenvolvimento”, pelos trés arqueblogos que tém
desenvolvido trabalho sistemético no concelho (Manuel Calado, responsdvel pela Carta
Arqueoldgica do Concelho de Alandroal publicada em 1993 e a equipa responsdvel pelas
escavagdes no lugar de S. Miguel da Mota liderada por Carlos Fabido e Amilcar Guerra
da Faculdade de Letras da Universidade de Lisboa). O Congresso (em que participei como
oradora com a comunicagdo “Etno-Histdria, Patrimdnio e Desenvolvimento — o caso do
Endovélico”) decorreu no Férum Cultural Transfronteiri¢co de Alandroal e foi ilustrado com
uma exposicio conjunta de parte do espdlio que o Museu Nacional de Arqueologia
disponibilizou para o efeito e de materiais recolhidos subsequentemente no ambito das
campanhas arqueolégicas que tém vindo a decorrer no terreno.

Apesar dos vestigios encontrados pelos arquedlogos testemunharem apenas uma ocu-
pagdo romana do local, certo € que, das referéncias bibliogréficas ao culto, devidamente
identificadas desde o século XVI até a actualidade e confirmadas pelas inscrigdes latinas
das ldpides romanas recolhidas em S. Miguel da Mota (onde se referem expressoes rela-
tivas a “Endovellicus” que o caracterizam como “infernal” e lhe atribuem capacidades de
“resposta da divindade”), existe, no plano da documentag@o escrita, a publicagdo de uma
Conferéncia de Anténio Bartolomeu Gromicho (1944)! que, afirmando a origem cartaginesa
do templo a Endovélico, refere que a sua construgdo se deveu a uma iniciativa atribuida
“ao cartaginés Mahalabar” e que a sua dimenséo estaria bem ilustrada no facto de ser esse
o local de proveniéncia das colunas que integram o actual Claustro da Universidade de
Evora (a data, Liceu Nacional de Evora). Sem pretender analisar ou discutir as afirmagdes
de Bartolomeu Gromicho sobre a proveniéncia das referidas colunas, o facto € que a
informacéo é interessante do ponto de vista etno-arqueoldgico e etno-literdrio®. Quanto as
referéncias relativas 4 origem cartaginesa do alegado templo é de ter em consideragdo que
as mesmas se encontram publicadas no Livro IX da obra “Mitologia Universal — Historia
y Explicacion de las Ideas Religiosas y Teoldgicas™ — sendo também de registar que a
matéria-prima granitica destas colunas coincide com a de algum espélio encontrado no
sftio de S. Miguel da Mota (designadamente, a figura de um javali esculpido em tamanho
real), que, na regido, encontramos no relevante afloramento granitico localizado na fregue-
sia de Santiago Maior que marca o territério local em termos toponimicos e ao nivel do
imagindrio das suas populagdes.

! Reitor do entfio Liceu Nacional de Evora (hoje, sede da Universidade) no periodo de 1929 a 1958.

2 Este interesse € tanto maior quanto contraria a ideia que se instalou em parte do imagindrio popular,
da origem celta do alegado culto, atestada em noticias recentes publicadas no dia 03 de Julho de 2010 no
Didrio de Noticias.

3 Carrasco, Don Juan Bautista (1864) “Mitologia Universal — Histéria y Explicacién de las Ideas
Religiosas y TeolSgicas”, pub. Imprenta Y Libreria de Gaspar y Roig, Madrid
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O papel da freguesia de Santiago Maior é, neste contexto, crucial para a percepcio
do modo como, enquanto investigadora, os meus trabalhos se cruzaram com a arqueologia da
regido* e, consequentemente, com a problemdtica relativa ao culto a Endovélico®,

O conhecimento exaustivo do concelho e a permanéncia no territério em fungéo do
desenvolvimento dos trabalhos supra-referidos, tinham produzido ja na sua primeira fase
(1990-1995), um reflexo significativo no meu trabalho, pelas correlagdes emergentes, das
praticas culturais locais (que fui registando em artigos publicados em 1993, 1994, 1997,
1998 e 2003), em cujo contexto dei conhecimento, em 1992, ao arquedlogo Manuel Ca-
lado, da existéncia de 3 chistas da Idade do Bronze (uma das quais em suficiente estado
de conservagdo para ter sido referida na versdo da Carta Arqueolégica do Concelho publicada
em 1993 e em que, gentilmente, o arqueélogo registou o seu agradecimento & minha
colaboragdo), situadas na freguesia de Santiago Maior. Localizadas em espago que a po-
pulagdo local conhecia por “cemitério”, as designadas “chistas” encontram-se nas proximi-
dades do grande megalito conhecido por Pedra Algada (homénimo do nome da herdade em
que se situa, a saber: Defesa da Pedra Alcada que, em 1972, foi referido com destaque pelo
arquedlogo Pires Gongalves que lhe atribuiu a dimensdo de 10 m de altura por 6 m de
didmetro) e cuja imagem escolhi para capa da publicagdo da minha tese de Mestrado pela
sua imponéncia fisica e o papel desempenhado na vivéncia rural do espago local da fre-
guesia.

Um dos aspectos relevantes na minha investigacdo sobre “Ocupagdo Sexual dos
Espacos e Redes de Comunicag¢do Social em Aldeia da Venda” incidiu na andlise do
designado “Cantico a Ordem das Oliveiras” (também conhecido por “Festa da Santa
Cruz”), cujas caracteristicas peculiares me suscitaram o interesse pela pesquisa de outros
testemunhos potencialmente anteriores e provavelmente coexistentes com a influéncia
catdlica, denotdveis pela eventual presenca de indicadores pré-cristdos, no territorio local/
/regional. Claramente presentes no ritual do “Cdntico @ Ordem das Oliveiras™ e evidencidveis
pela acumulagdo de arquétipos a que a sua anélise se deixa reduzir (a saber: alto/baixo, dia/

* O trabalho de terreno que realizei entre 1990 e 1995, no Ambito da investigagdo de que resultou a
minha tese de Mestrado (1995): “Ocupagdo Sexual dos Espacos e Redes de Comunicacdo Social em Aldeia
da Venda (Alandroal-Alentejo)”, publicada sob o mesmo titulo em 1997 pela CMA, foi desenvolvido nesta
freguesia (onde se localiza a Aldeia da Venda) e implicou incursGes regulares nas freguesias contiguas de
Terena, Capelins ¢ Montejuntos que, designadamente no dmbito do estudo da estrutura fundidria, da religi-
osidade popular e da etnografia do espago envolvente da aldeia em que se centrava a minha investigacfio, me
permitiram identificar na paisagem, os elementos etno-arqueoldgicos que aqui se apresentam.

5 Situada na 4rea de influéncia das margens do Rio Guadiana, esta freguesia voltou a integrar as minhas
preocupagdes, desta vez enquanto espaco envolvente dos meus novos trabalhos de terreno, no ambito da
investigacdo que, entre 2000 e 2005, levei a cabo e de que resultou a minha tese de Doutoramento subor-
dinada ao tema: “Continuidade Cultural e Mudanga Social — Um Estudo Etnoldgico Comparado entre
Juromenha e Olivenga” (publicada, em 2007, pelas edigdes Colibri, sob o titulo “Olivenca e Juromenha —
Uma Historia por Contar)”, em cujo contexto, percorri o territério da Extremadura espanhola, reencontrando
em Meérida recorréncias relevantes para as minhas reflexdes. Refira-se ainda que Juromenha (iinico povoado
da actual freguesia de Nossa Senhora do Loreto) €, tal como Santiago Maior e Terena, parte integrante do
concelho de Alandroal — ao qual pertence “de jure” nos termos do Direito Internacional e “de factu” até ao
inicio do século XIX (1801), o designado “termo de Olivenga” em cujo territério, actualmente sob adminis-
tragdo espanhola, se localiza a pequena aldeia de Villarreal/Vila Real, a qual, apesar de fazer parte do antigo
“termo de Juromenha” foi anexada ao de Olivenga, dada a proximidade geogréfica que Ihe confere a loca-
lizagdo na mesma margem do Rio em que se situa o “fermo oliventino” pelo Tratado de Badajoz imposto a
Portugal por Manuel de Godoy.
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/noite, ouro/prata-sol/lua, feminino/masculino), o Cdntico & Ordem das Oliveiras desper-
tou-me para a prospecgdo da presenca de elementos na paisagem fisica e social, reprodutores
da tipologia arquetipica em que assentava o seu ritual e foi assim que, nos itinerdrios do
espaco cultural de uso da freguesia, assinalados na toponimia e nas referéncias espaciais
protagonizadas pelas “Pedras”, os fui identificando enquanto procedia ao estudo da estru-
tura da propriedade fundidria na drea envolvente da Aldeia da Venda que, para além da sua
delimitagdio administrativa nos termos da propriedade privada, continuou a servir, até aos
passados anos 70, de espago de recurso para as populagdes em termos de estratégias de
sobrevivéncia (recolec¢iio de mel e frutos silvestre, bolota ou lenha) e de mobilidade (para
a deslocacio pedestre no interior da freguesia e para acesso aos seus espagos contiguos, a
saber: freguesias de Terena, Capelins, Montejuntos e Alandroal-N.* Sr.* da Conceigdo e
concelhos de Redondo e Reguengos de Monsaraz) ...

Cabe-me neste momento referir que, para além do meu estudo sobre a estrutura
fundidria local me ter conduzido & compreensdo do processo de divisdo da propriedade de
um espago comum (as Herdades da Defesa da Pedra Algada, da Defesa Velha, da Defesa,
da Defesa da Bobadela e do Roncanito foram inicialmente um espaco uno, progressiva-
mente dividido em processos de venda/aquisi¢do e de heranga, designadamente por alian-
¢a), o espago da freguesia denotava, enquanto espaco de mobilidade e circulagdo da
populagiio, outros elementos pertinentes para a compreensdo da sua l6gica organizacional,
confirmando que os processos culturais se mantém no tempo para além das mudangas
sociais de que a divisdo da propriedade era, no caso, exemplo.

Deste modo, em termos de anélise inspirada na teoria do centro e periferias, constatei
que o megalito da Pedra Algada (conhecida localmente por Pedra do Galo alegadamente
por ter sido colocado sobre ela um catavento de ferro com a forma de um galo) ocupa o
centro geografico da freguesia a partir do qual € facil optar por caminhos identificdveis por
Pedras cuja fungdo seria, no d&mbito da cultura oral local, a de funcionarem como marcas
espaciais de identificagdo das acessibilidades aos concelhos de Redondo (Pedra de St.
Aleixo) e de Reguengos de Monsaraz (Pedra Algada); entre elas, a designada Pedra do
Cavalo permitiria o acesso intermédio a freguesia de Montoito onde os dois concelhos
confluem enquanto, no extremo da freguesia de Santiago Maior que confina com a de
Montejuntos na, agora deserta, Aldeia do Seixo (entre a Aldeia da Venda e a de Cabega
de Carneiro), o caminho era aberto até a aldeia de Outeiro onde se situa um dos grandes
menhires do concelho de Reguengos de Monsaraz, designado Menhir do Outeiro.

Considerando as palavras de Armindo dos Santos (2004): “(...) Suscitando interro-
gagdes acerca das configuragcdes espaciais, a paisagem ndo s6 chama directamente a
atengdo para o sociologicamente visivel como também, por arrastamento logico, para o
aprofundamento do dissimulado e do obscuro da complexidade social. Por outras pala-
vras, pensar a paisagem é como examinar atentamente um quadro pintado a fim de per-
ceber a intengdo do seu autor. (...)" (pg. 48), estava assim reconstituida a paisagem
humana reflectora da construgio cultural do espago social daquela micro-regido, encravada
entre grandes Herdades e delimitada a Norte, pelas freguesias de Terena-S. Pedro e Alan-
droal-N.? Sr.? da Conceigdo, a Oeste pelo concelho de Redondo, a Sul pelo de Reguengos
de Monsaraz e a Leste pelo Rio Guadiana e as freguesias de Capelins-St.° Anténio,
Montejuntos ¢ Juromenha-N.* Sr.* do Loreto.

A paisagem claramente etno-arqueoldgica pelo papel crucial que as Pedras desempe-
nhavam na orientagiio espacial cabe, sem reservas, na explicagdo sobre o interesse etnoldgico
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das paisagens apresentada por Armindo dos Santos (ibidem): “(...) A paisagem socio-
-espacial espelha um conjunto de elementos de morfologia dispostos no espago segundo
determinadas configura¢des. E como tal, é precisamente esta sociedade cristalizada no
espago que interessa ao etndlogo. (...) se os sistemas de aprecia¢do da paisagenm e as suas
variagoes ao longo da historia também tém significado para a antropologia, na medida em
que revelam formas de ver, pensar e agir dos individuos, a leitura etnoldgica da paisagem
importa tanto ou mais quanto ela é susceptivel de revelar directamente modelos sociais
concretos de organizagdo humana. Esta perspectiva, em vez de ser evacuada para consi-
derar exclusivamente o lado emocional do olhar, como se pretende com algumas das
defini¢des de paisagem, deve, ao contrdrio, incluir o exame etnogrdfico da paisagem. (...)
Nestes termos (...) o que estd realmente em causa é o seu interior social: o significado da
composi¢do e disposi¢do material dos elementos espaciais (mais ou menos naturais ou
sociais conforme o grau de intervengdo humana), em consequéncia de um ordenamento
derivado da estrutura social. Por outras palavras, (...) o propdsito sdo as relagcbes sociais
profundas que essa disposi¢do subentende. (...)” (pgs. 35-36).

Neste contexto, ignorar a riqueza etnoldgica (arqueoldgica, histérica, religiosa e
cultural) do espago descrito seria ndo compreender a natureza do préprio patriménio
etnolégico em que também se inscreve a problemadtica relativa ao culto a Endovélico que,
enquanto “culto de incuba¢do” (uma das evocagbes que o culto implicava referia-se a
solicitacdo de respostas ao deus para a resolugéo de aflicdes e problemas, respostas essas
que seriam recebidas através de sonhos) se prolonga no imagindrio popular em manifes-
tacdes diversas que sdo, todas elas, comuns a expressdo da religiosidade popular... E o
caso da atengdo ao “oculto”, da crenga em “feiticeiras” e da interpretagdo mdgica que
integra nfio apenas a sistémica “béngdo a Lua” a que as maes continuam, preventivamente,
a expor os bebés mas, também, a devocdo a Nossa Senhora dos Prazeres cuja ermida
situada na freguesia de Terena era e continua a ser local de romaria relevante na regido (ao
ponto do dia mais importante da festa desta freguesia ser a segunda-feira de Pascoela,
escolhida como data do feriado municipal do concelho de Alandroal). Registe-se alids que,
da histéria da ermida consta a referéncia a sua fundagdo como local do culto a Endovélico
apOs a sua transferéncia de S. Miguel da Mota, fundamento para a posterior e¢ forte
cristianizacdo — reforcada por histérias de cardcter nacionalista com evocagado real da
vitéria dos portugueses contra os espanhdis numa tentativa de substituigdo do culto prima-
veril, inspirador da fertilidade, dito dos Prazeres pelo culto da Boa-Nova — nome também
dado a ermida e & sua padroeira que ndo se popularizou, persistindo a designacdo de
“Prazeres” como a mais utilizada para esta festa e este culto.

Por este conjunto de razdes, entendemos que o territério em andlise, com particular
destaque para o cardcter etno-arqueoldgico e etno-histérico das freguesias de Santiago
Maior e de Terena mas, também, para o espaco que se prolonga até as margens do Rio
Guadiana, constitui uma etno-paisagem, ji que, como escreveu Armindo dos Santos (2004):
“(...) A alteragdo do espago natural pode apresentar diversas intensidades e as paisagens
dai derivadas terem caracteristicas afastadas da natureza segundo diferentes graus de
manipulagdo. No mundo rural, este tipo de manipulagdo conduz a constitui¢do de paisa-
gens intimamente ligadas as prdticas agricolas e, nesta medida, apresenta maior interacgdo
entre o modo de vida humano e a natureza em comparacdo com o universo urbano. (...)”

(pg. 41).




198 Ana Paula Fitas

O espago que passaremos a designar por Etno-paisagem do Endovélico configura-se,
numa perspectiva etno-arqueoldgica, por uma constelagiio de topénimos que, enquanto
referéncias espaciais, associam e actualizam a percepgido da fungdo social do espago local,
construido culturalmente ao longo de geragoes, desde a sua materializagio megalitica es-
pacialmente distribuida segundo uma légica interna de uso e recurso do territorio, reflec-
tora da simbologia em que assentava a vivéncia rural de uma populagdo isolada em que
coexistiam as préticas recolectoras, cacadoras, piscatorias, pastoris e agricolas.

Da Pedra Alcada a Pedra Escorregadia e 4 Pedra da Mulher, da Pedra do Cavalo 2
Pedra do Malhadal do Negro, da Pedra de Alud & Pedra de Santo Aleixo e ao complexo
megalitico de Vale de Figueiras, a leitura integrada do espago interior da freguesia de
Santiago Maior, entre as aldeias de Marmelos e Casas Novas de Mares, torna inequivoca
a sua classificagio etno-arqueolégica. Registe-se que, além de outros vestigios como a
inscultura rupestre de duas figuras zoomérficas (um mocho/coruja e um passaro) ou pedras
com “covinhas”, sio assinaldveis, ao nivel do imagindrio popular, as seguintes relagoes
com as Pedras: a evocagdo de sonhos associada 2 Pedra de Santo Aleixo (cristianizada com
a lenda dos “pézinhos da cabrinha de Nossa Senhora”), os rituais de fertilidade conhecidos
no que se refere as Pedras Escorregadias (Belas, Perolivas, Vila do Bispo), a prética
ritualistica popular de celebragio da Pdscoa na Pedra de Alud e ainda outras, de que
destaco a da “Azinheira de Santo Aleixo” — cujo cardcter etno-boténico € testemunho de
priticas médicas populares femininas descritas e explicadas por mim (2003) e que, em
1963, Irisalva Moita assinalara etnograficamente, classificando-as, sem explicagdo para a
sua ocorréncia, como ‘“sobrevivéncias pagas”.

Neste contexto, a dissociagio do conjunto de elementos apresentados com a questao
de Endovélico seria seguramente polémica, dada a proximidade geogréfica da freguesia de
Santiago Maior da freguesia (Terena) onde se localizam o lugar de S. Miguel da Mota e
a Igreja da Senhora dos Prazeres.

O culto lusitano a Endovélico que a ocupagdo romana testemunha no lugar de S.
Miguel da Mota através de lapides gravadas em latim que prestam homenagem a uma
divindade “infernal” que “responde” as evocagdes de que € objecto, permite associar a
potencial caracteristica oracular que, no texto de Carrasco (1864), ¢ identificada com Apolo
Délfico, uma outra caracteristica que requer a nossa atengio, na medida em se inscreve em
arquétipos simbolicos presentes numa dimensdo territorial mais alargada. Refiro-me a evo-
cagdo da figura mitoldgica de Proserpina que d4 nome, ja na outra margem do rio Guadiana,
nas proximidades de Mérida (Espanha), a cerca de 100 kms do espaco em andlise, a uma
grande Barragem, a saber, a Barragem de Proserpina.

Proserpina (ou Cora) ¢ a designagio latina da deusa grega Perséfone (ou Coré), filha
de Zeus (o pai dos deuses) e de Deméter (deusa da fecundidade da terra e da agricultura),
que os antigos cultos mediterrinicos associavam a um duplo significado, reflector do seu
protagonismo mitol6gico, a saber: a deusa, bela, feminina e jovem casara, COm 0 CONSEN-
timento do pai mas sem conhecimento da mie, com o seu tio paterno, Hades, deus das
profundezas da terra, que a levara para o scu reino: a mae, desesperada, procurara-a incan-
savelmente, descurando a sua fungdo e deixando que na lerra se instalasse um periodo de
graves caréncias... enquanto iss0, a jovem comegava a definhar e acabou resgatada apGs
Hélio (o sol) ter informado Deméter do lugar onde ela se encontrava € onde Hermes (deus
da fertilidade, dos rebanhos, das estradas, das viagens, da magia e da interpretacdo do
Logos, também associado, entre outras figuras mitolégicas, a Mercirio) a foi buscar... sem
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rejeitar Hades com quem partilhara uma romd, simbolo do amor, a jovem deusa passou a
viver metade do ano com os pais (na sua vertente designada por Core, simbolo do
renascimento da natureza) e a outra metade com Hades (na sua vertente de Perséfone,
rainha das profundezas, entidade tenebrosa e simbolo da imortalidade da alma).

A histéria, fascinante por denotar o ciclo das colheitas e a condi¢do diurna e nocturna
do mundo natural e humano, encontra na Aldeia da Venda, reflexos evidentes ndao sé no
ritual do Céntico a Ordem as Oliveiras (onde se defrontam duas mulheres vindas de sen-
tidos opostos, uma vestida de branco e outra vestida de preto que, apés o Encontro — que
descrevo nos trabalhos publicados em 1993, 1995, 1997 e 1998 — prosseguem o ritual,
unidas, como se passassem a ser uma s0) mas, também, nas recorréncias etnoldgicas pre-
sentes nas praticas culturais que se associam ao “‘casamento por rapto” de que se registam
reminiscéncias na sociedade tradicional em Santiago Maior e que estdo reflectidas na
caracterizacdo possivel de Endovélico a partir das fontes romanas € do imaginério popular.

De facto, para além do culto a Endovélico atestado documentalmente e de ficil
compreensdo no contexto da sociedade agro-pastoril que constatamos no concelho de
Alandroal designadamente em Terena e Santiago Maior, nesta dltima freguesia, as
recorréncias etnolégicas manifestam-se ainda, de forma evidente, quer sob a forma ritual
de celebracgdo das unides de facto em que se denotam influéncias do antigo “casamento por
rapto” (conforme descrevi em 1995 e 1997), quer na estruturante oposi¢do categorial dia/
/noite, que se reve, por um lado, na dicotomia Sol//Lua (monumentalmente assinalada em
construgdo romana preservada patrimonialmente em Mérida,) cujo paralelo etnolégico se
encontra nas oposi¢des simbolicas Quro/Prata € Branco/Preto em que assenta o “Cdntico
a Ordem das Oliveiras” celebrado anualmente, em Maio, na Aldeia da Venda, em Santiago
Maior.

E ainda digno de referéncia, relativamente & construgdo cultural do simbélico no
imagindrio popular, um outro elemento interessante que decorre do contexto hidrogréfico
local. Trata-se do afluente do Guadiana, préximo de Terena, designado por Ribeira do
Lucefecit que nos legitima, pela tradugdo latina do seu nome, a sua associacdo com a
dimensdo da Luz, também presente no topénimo cristianizado de S. Miguel (da Mota) que,
por associa¢do com 0 ouro € a cor branca presentes no Cdntico a Ordem das Oliveiras, nos
remete insistentemente para o Sol, seja através da interpretacio de J.B.Carrasco (1864) de
Endovellicus como uma divindade préxima da imagética associada a Apolo Délfico, seja
pelo seu contexto regional mais alargado na evocagio de Hermes e Hélio a propdsito de
Proserpina.

A cultura oral de uma populacio reconhecida localmente como isolada e alcunhada
como “sacaios”, que se manteve relativamente pouco exposta a contactos com o exterior,
cuja sobrevivéncia era garantida pela pritica do regime endogdmico (conforme demonstrei
em 1995 e 1997) e que pouca influéncia sofria do catolicismo institucional (relembre-se
que na freguesia de Santiago Maior, constituida por 7 aldeias, existe ainda hoje apenas uma
capela dedicada a N.? Sra.” dos Remédios), terd mantido praticamente inalterado o sentido
das préticas culturais de origem agro-pastoril em que acabaram por se integrar, sincretica-
mente, alguns dos mais comuns elementos do cristianismo e do catolicismo na sua versdo
popular, contribuindo para a singularidade do seu patriménio etnolégico actual.

Retomando a abordagem relativa a correlag@o entre o patriménio etno-arqueoldgico
e agro-pastoril da cultura tradicional local em andlise, cabe agora referir o facto dos ni-
cleos arqueoldgicos caracterizados pela cultura megalitica presente nos concelhos de
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Reguengos de Monsaraz e de Evora, se encontrarem no que podemos designar por “drea
de recurso” da economia de cardcter polivalente de que parte este estudo de caso, no qual
se constata uma coexisténcia de actividades recolectoras e agro-pastoris que procedia con-
forme a uma légica de mobilidade regional diversa da que € actualmente configurada pela
organizagdo administrativa e rodovidria contemporanea do territorio. A observagdo adquire
pertinéncia se atendermos a légica da ocupacdo espacial desta drea territorial em que
assenta a construcdo cultural do povoamento regional extensivel, no distrito de Evora, aos
concelhos niio apenas de Evora (onde se destacam, pela sua monumentalidade, o conjunto
formado pela Anta do Zambujeiro-Valverde, o Menhir ¢ o Cromeleque dos Almendres)
mas, também, de Arraiolos e Montemor-o-Novo onde (além dos cromeleques da Portela de
Mogos e de Vale de Maria do Meio) continuamos a denotar como marca da continuidade
de ocupagio do territdrio, a existéncia de um elevado nimero de menhires, dolmens e antas
— tal como acontece no de Reguengos de Monsaraz onde estes e outros vestigios megaliticos
(além dos conhecidos Menhires do Outeiro e da Belhoa ou dos conjuntos de Antas do
Olival da Pega) proliferam.

Pelo conjunto de razdes apresentadas, consideramos que faz todo o sentido reconhe-
cer a existéncia de uma paisagem etno-arqueoldgica no distrito de Evora, compreendendo
os concelhos de Alandroal, Reguengos de Monsaraz, Redondo, Evora, Arraiolos e Montemor-
-o-Novo que, também pelos dados indicados e outros recorrentes, integra a dimensao mais
alargada de uma etno-paisagem que se prolonga pela margem do Rio que € hoje territorio
espanhol e cuja aproximag@o em termos de patriménio etnolégico com o do territorio local
portugués, legitima a consideragdo de estarmos, indiscutivelmente, perante uma cultura
regional.
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